تاليف قطب الا نة الشي خ 


فر بن بوسف اطفبی 
رمه اللہ 


) ۱۳۳۲ — ۱۲۳7) 


مم ہتے۔ 


77ےے سم 
0۳2 


اللزم طبءه وتصحيحه 
الواعىان, 
ل۱ 


جوز الميذاف چ 


( حقوق الطبع محفوظة للناشر ) 
المأهرة ‏ ۱۳6 


ع ۳ 8 8 


۱ 


OTST ب سب‎ × FT ہی ہی رین چہ‎ EITC TEY 


۰ 
۰ 


سج 


د شا یه دوز اس ۳ ار ی یه 
مروت امم لعوداوسبو وان معو جا چن دخو لبايك 

7ھ لک اجوز الشم 

عزیل سل وان تن كزوودل 7 وس 

پک او لغ وتو سره هه یریم لاتغا الي واج ام 

5 و کہ ہے ETE EE‏ و امج 

ماب رورم ورووع رک بوبح ي اہ جوزو ر کے 

ER TEE‏ در REID)‏ 5ك اكه هن 

ها زاورب وا الاما ع را وف . جوز ا بل لم5 الملا ب وککونہ مزا 


2 


5 


انوہ هود مو اود ۳9 کت ند 
لن ا دع فو جو تد وز امه 5 
ج هرو تور حول موججم) ما وا ھا مہ پر نکن أحكتا مود ری اجادکم 
موجبهاوة بالق يا Dole‏ ماه 5-7 
موی مت وي و شوه ام زاو جهن أن N REN‏ نام ولا 
ولا( دوع وجو ہف اووجو5۵انم) مواذالع تنوم احریخآاو 7 
مان شرولاو رکف امن رم اک وه تچرالمضا۵ 


دنك و میالع دیف رود E‏ اداد الما ردارعدل واوغل مايه اهالت لال 
هنون و RE‏ ا الرمن زه وکا جام و نهیم واه جو ین 
د ےت ا 9 a‏ 7 1 


7 
س“ 
20 ۰ 
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ی مد ۵ کر ول 
08 
ادا 
وص الله على سد نأ در و له و که 


الد حق حدہ » والصلاة والسلام عل 1 كل وأشرف حْلمه » امعو ث 
ال كافة الأمم بأ کل شرائعه وهدايته » سيدنا مد نبئه وعبده » وعل له 
و ا ء والتامن هم باحسان الى ہوم جر ی 49 احسن داحسانه و بژ خد 
السی» باساءتہ 

وبعد فان کتاب شامل الاصل والفرع » الذي ألذ» قطب الا ئمذشیخنا مدہن 
بوسف اطفيش رمه اللہ وجازاه عن الع والدن أحسن جزاء _ لعدأن بلغ درجة 
الاجنهاد » فأود عفيه من حقيقاته ما یہنہج به الباحثو يتطلبه العامل في مرحلة 
الحیاۃ الديفية »و یکشف عن‌مکنون مسائل قد تستعصي عن احصلین‌والستز بدین» 
وقد جد فيه المنتهي ضالته و يبلغ مره مه 6 ولقد نوه به مؤلفه في كثير من تا ہمہ 
و احال عليه في كثير من الشکلات » وکان ال لف.ر جه لله نوى أن نجهم 
فيه فنون الشر یعة مع الاطناب فیا بتطلبه المقام ونحقیق اطلاف و بيان الا صل 
فيه ولکن القدر حال دون ذلك فانتھی في أله الى کتاب الصلاة ول يستكمل 
أبوابه وفصوله بل احتوى على أ كثرها ؛ ولوتم هذا الو اف لكان ني بضعة 
مجادات »> وفی مقدمة الکتب تحقيقا وتدقیقا . ولا كان عل الشريعة بن أم 
ار كان الثقافة الاسلامية ء وكان السلف يقدمونه على كل العلوم بعد اصول 
الدین ‏ كان احياء تا ليف الفقهمن أجل الؤسائل إلى حفظ الشر:بعةوأهمها في احياء 
معالمها وابقاء الثقافة الاسلامية وارفة الظلال عظيمة اثثروة » ومن الواجب أن 
پقبل السامون علي نشر الکتب الدينية » والمؤلفات النفيسة العامیة حتی لاتضيع 


فی زوایا الاهال ؛ و تلعب بها بد التلاشی فان في هذا من التفر بط نی الثروة العامية 
لا باه A‏ 4 ما پر عنه من خلص ادن الاسلای فاحماء علوم الا سلام احیاه 
للاسلام و اع ۰ ۳ و4 ولا کو Ê‏ مت شال ی ی عضا عه عن البعض 6 وقد عرد 
العا في هذا التأليف ما لا بجدہ في ذاك ویکتشف في ذاك مالم يصل اليه في 
هذا . وغنى عن البيان ان ؤلفات قطب الائمة شيخنا عم كثرتها ‏ وهو من 
ا حیدین في التأليف المكثر بن فيه غنية بالتحقیقات ذات ثر وة علمية عظیمة 
قل أن توجد فی سواها . والؤلف قد يسوق »سائل ضهيفة اما ليبين فادها 
تھے ھا و تلو سا واما لن ما یستأانس به ان کان عا يحتمل ذلك کا جزم به 
نفسه وقد يسوق بعض مسائل واهية القول ليتمبز الصواب من الخطأ و بضدها 
لتميرز الاشياء» وقد بتر ك ذلك إلى الادراك عمو نة القرائن » ؛ ومماذ کرہ المصنف من 
مو et‏ الا بدال والنقماء والنجباء والاقطاب والغوث على أن دؤلاء كن ۰ عماد 
ا له || لصالمين لذب ا أن ee‏ هده الامة ا حمد رة ۵ وم الذن سلغون : 
در جة الصديقين بالتقوى والاعراض عن المياة الزائلة والانقطاع الکلی | 

3 و فد فالوا هده م در ح4 3 الولاية التی می ادلی مر ته * الى امو 5۶ 3 7 
احتناب االکائر 6 ؤؤر 4 الصالین وهو اثفاء الشات 4 ودرع المتقين و هو 
اتقاء مالا بأس فيه مخافة الوقوع فما فيه بأس » وورع الصدیقین وهو 
الاعراض عما سوى اللہ وليس امراد بالابدال الخ من يزعم الدجالون أنهم أهل 
تصرف في الكور: وانکشاف الغيب هم وواسطة بين طاق وق 
ما لايجيزه الشرع ولا العة ل الصحيح وما الى ذلك مما يحل بالدين انم 

فان هذا افتراء وتدجيل وقول يا لم يأذن به اللہ » تسرب الىءن آسرب اليه من 
الأمة من قبل الباطنیة » ول يؤثر في أهلمذهبنا وا مد ششثيء منهذه الترهات» 
ولاغر وفان السك بالکتابوالسنةاً کبرعامل لصرف ذلك عنهم » ول برد ثيء 
من أحاديث الابدال وما الهم في كتب الحدیث الصحاح لا فی حيح الامام 
الإ س حەب ولا في گحيحي البخاري و مس ولكن الاحادث المتضمئة 


سوس 


لذكرم وردت في الحلية لأبي نعم وسند أحمد وكير الطبرايي وکرامات الآ ولياء 
الخلال و مسند الفردوس الدیامی والکنی لاا ۶ 0 
ليست من صحاح الحديث المشهورة بل لا خلو من التون الموضوعة في جملنها کا 
وضحه النقاد ء فر بها كان خلو الصحاح المشهورة من أحاديث الابدال دلیلا على 
ضعفها على أن ایرادها شاهداً على هذه الطائفة باها من الأولياء کا ترج ها 
المصنف دليل قوى على تأو یلہا واحمال لصحتها اذ ایس فيه ماس سلامة الدين » 
غایة ما فيه أن هؤلاء قوم بلفوا بالجد والاجتہاد والاخلاص الله تعالى مراتب 
التةوى العظيمة حتی کانوا من أو ليائه تعالى و کانوا محايي الدعوة اذا ايلوا الى 
الله کا نص عليه ااصنف وغيره ودؤلاء لا ينقطعون من هذه الأمة البارکة 
حتی بأفی آمر الل وم الذين لا خوف علمم ولا هم بحز نون » وقد قل الله فم 
« م البشرى نی الحياة الدنیا وفی الآخرة » وال أل ۱ 
ابو اسحاق 


۶ ۱ 7 
| اسكتاب الا 


۲ الباب الاول منه في الع و الا مان 
والائز من الکلام و املاکه ۳ 


۸ « السا في التقلید 


3( الثامن فما يسع وما لا يسع 
۲ « التاسع في الاعان والاسلام 


ظ 7 ان والشياطين ۱ واليقين والكفر 

۽ ھ الثاني في فضل الم ۷ « العاشر فی الجائز من الکلام 
٦‏ « الثاث فی أصناف المفاء ٠‏ و الدعاء 

۷ « ار ام في العقل سس و الحادي گر في لعام الصبيان 


۹ 2 اللاهمس ٤‏ اصو ل ادن ۱ والعيال 


ہز ےہ 


جم القرآن 
ره والسعة ا 


۹ الباب الثانيعشر في 
وک 
وا اج “دعي الزيادة فيه 
سح شا ره 
الر اہم عشر في خطاب لله 
تارك و لمالی عماده 


أه » 


2 of 
وان واظماطر‎ 
اتاب الثای‎ 

ف الولانة والتراة و الرقرق | 

والذنوب والتوبة وع ل الباطن والاولياء ٠‏ 

والیمث والرنة والتث والسوال 


ا ماس عشر ف الا لكة' 


والا كل والشرب والنوم والادب | 


والطب والتنجیةو العنو و الو صل والاذن 


والسلام وما لار جل مم ا مر أة وما أبيح ۱ 


ها و النعه و الال و اسلبر 


فة 
و الدهن و الطیب والزينه 
٦‏ الاب السابع في التفث وا من 
والسواك 
٠١‏ « الثامن في الأ کل والشرب 
والنوم 
011 م الناسم في الادب 
۲ « العاشر في الطب والتنجية 
و ما تتصل ہہما كالعيادة 
۶ « ا حادي عشر فی الەفووالو صل 
و عمضها 
15م الان عدر ف‌الاذن والسلام 
وما لارجل مم المرأة وما 
اح ما 
۵ « الناژث عشر ق النية 
٥۹‏ ھ ارام عشر في الا موال‌واطبر 
۱-۵ الک تاب الثالث 
في الطهارة وما یتصل بها 
لباب الاول في بلل الیوان 


5ه الباب الاول في الولاية و المراءة 
والوقوف 

۸ « الثاني في الذنوب والتوبةمنها 

٥‏ « الثالث في عمل الباطن 

AY‏ "» الرابع في الاواياء ظ 

۵ « اظحاس في البعث والانیا 


و الا خرة 


۱ 
1 


۷ « الثاني في جاسة لاثم 


4 « الثالث لي جس الغبرة 
والدخان والنار وااريح 

٦‏ الباب الرابم في ادب فضاء حاجة 
الانسان والاستنجاء شحو 
المجارة 


سس مخ سند 


ہے 

۹ الباباللخامس التطبير ‏ (و قم 0 
سهو مطبعي فرسم بلرابم - 
فليصحح ) 

۸ « السادس ف الناية 

۸ ھ السالع في الوضوء 

٣‏ « الثامن في التیمم 

۸ ھ التاسع في النافض 

۵ « العاشر فی ایض وفيهفصول . 


( ر سم بالتاسع و فک 0 
المؤلف ل ننتبه الا بمد الطبع) _ 


الفصل الأول في: الدم وأوصافه [ 


راد واه ار 


۳ ھ الثاني في فرش مسائل بستعین 0 
پا البتدی» على الاستنباط ‏ 


من القواعد المتقدمة 
٭٥‏ « الثالث في النفاس 


۷ ھ الرايع في ان مايرم على 


الخانض واانفساء 
۱ الاب الاد يعر ( رس بالعاشر 
غلطا) 8 انار و فه فصول 


a.m + 


۲۵۷ 


کیا 


۲۹ 


YY 


YAY 


لقصل الاول فی غسل المت وما 


بقبم ذلك 


« الثاني فما بازم الیت مل 


بت 


ات 


تن 


كفن وحمل ودفن‌الخ و بیان 


حك ذلك وكيفية التكفين 
والمنوط والدفن 

الثالث في الجنازة وما جور 
فہاو الا جور 

ارابم في الصلاة على الیت 
ومن لا جوز الصلاة عليه 
وكيفيتها 

الحامس فی الدفن وما جوز 
في القبر و ما لا جوز 
السادس فی تلقعن الميت 
و الیکاء ۷ وما يرم في 
ذلك و فیه الكلام على عذاب 
القبر و الا ف فيه وف لعد یب 
ایت بیکاء أهله 


فائدة: متكر و نکیر ماکان الخ 


ے71 
ا اس 
رط : 1 
IN ۳‏ وت 
نا 1 
در کر سم ہے ہمہ ص 
سے ہہ 


ار ال و 


وبه استععن ٭ وصلى الله على سيدنا ممد وا له وصحبه وس 


المد لله الكبير المتعال على السراء والضراء » والصلاة والسلام على 
خير سا كن الغبراء وا حضراء » سيدنا مد وآلہ وصحبه الانرارء صلاة 
وسلاماً نفوز مهما نی هذه الدار وني تلك الدار 

وبعد فہذا کتاب وضعته للمبتدي؛ يشمل أصولا وفروعاً » ولیس فضله 
عن التو سط والمتناهي ممنوعا 


اکتا ارول ف المام 
لباب الأول منه فى العلم والاءان والجائز من الکلام 
والملائكة والن والشياطين 

مي علا لا نه علامة یتمبز مها العام و هتدي مها » وهو لغة المعرفة ء وقيل 
إدراك المركبات كادراك زيد بصفة القيام في قولك قام زيد» والمعرفة ادراك 
السائط كادراك ذات ز بد و كادراك القيام ما هو » وقيل العلم بطلق على إدراك 
البسيط وعل إدراك اأ ركب وعلى المدرّك بفتح إلراءوعلى ما من شأنه أن يدرك 
كتسميةمسا؟' کل فن علاً اذا اعتبرفی التسمية کونہا قابلة لاأن تدرك لكو نها 
هد اد رکا من اد رکا 

قيل ہو عرفا صفة بتجلی ها ما من شأنه أن يدرك لمن قامت هي به » واعا 
بحیط بالعلم کله اللہ تبارك و تعالى . قال رسول اللہ ی د الع أ کثر من أن 
يحصى تفذوا منه بأحسنه » يعني ما بد على الله عز وجل و تعلمون به كيفية 


باب العم والاعان ۳ 


س سس ص سے 


صلاح الأعمال وثبوتها وتعلمون الفرائض والسان وما يستعان به على ذلك 
کعلوم العر بية » و له ثلاث در حات : فن بلغ الا و ی استكثر ماعامه > فاذا بلغ 
الثانية استقل ما علمه » ولا يبلغ الثالئة غير الله ء فن استكثر ما عله انه لم 
يجاوز الأولى ولو كان أنحى من سیبویہ وأعلم من علماء الفقه و الصرف والمعاني 
والبيان و الم وض والنطق و الغلك والارث و القر آن‌والسنة كلهم ء فان مقصد 
العلم الخضوع و تحقیر النفس واستجهالها واثبات الكبرياء لله تعالى . وروي 
أن الع إما بالقلب وهو النافع » و اما باللسان وهو حجة الله تعالى على عباده . 
والااول هو لعل باه » و أسمائه وصفاته وأفعاله المقتضى علشيته و اجلاه و محته 
ور جائه وهو ول عل برفع کا ات الصامت رضي الله عنه » و سقى 
عا ا اللسان وینهاون به الناس حتى حملت ايو بذهاب حملته »ولا سقی 
لا القرآن في المصاحف لا یعل الناس منه شيعا تم برفم ˆ كم تقوم الساعة على 
شرار الناش ولیس منہم من يقول الله الله 

وجعل اللہ سبحانه وتعالى لکل فن من يحميه من حريف المبتدئين 
والأغبياء ويقوم به فيكل عصر » فبعض أعرف بعرالارث كز يد »و بعض 
بلي الحلال وا رامکعاذ بن جبل » وبعض ہل القضاء ٠‏ کشریےحء وبعض عم 
ارال ت کس لیو به 6 وقد إشمل فنون الاسلام كلها السان واحد ء 
وال جد لله » والعل الحقیقی و منتهی الع لله 

وأجل الع معرفة اللہ ء وهی اول الواجبات لا التفکر کا قيل . و بعدها 
معرفة الا وامر والنواهي ولا يشك أحد أن أصل الع القران » نم هو مفجر 
العلوم ومنبعها ودائرة الشمس ومطلعها » روي « إن فيه نبأ ما قبل وخ 
ما بعک وحم ما بينم » و یجوز قعل اسر یز لنکثر عن فی ویستسل 
دفماً لسحر واقم ررض اي قبل أنه لا نے الا بکثر 


ر : عملهلعلة دفعه ولا غيرها والله اعا 


1 شامل الاصل سے 


يتبوت يي ب شوو وبع سي لت .7ه سف عع جات لوپ ۷ ا سے جو ہیر سم چ ہے ےس ہی مع سے س ممت ساسم شس سس ہہ ہے و مهم 


اليار س الا 
فى فضل الم 

روی عن ر سول الله مک + اطلیوا العل فان فیه حياة القاوب و مصابیح 
الا بصار وقوة الابدان » وأراد عصابیح الأ بصار ما أراد بقوله حياة القلوب 
فان المراد بالا بصار ابصار القاوب فاجع يينهما لت کید 0 
بحياة القاوب عل | القلب کان ٌ شوع واجلال الله و حقير النغفس و معرفة دسالسپاء 
وء صابیح الأ بصار عل ما تعمل الجحوارح واللسان وما تقرك في حق ال وعباده 
و حتمل أن ير يد أبصار الوجه : فان آ يات الشفاء وحوها برق مها للرمد 
وأمر اض العين فتەرأً باذن الله » ومن ذلك « اللہ نور السماوات والأر ض الى 
قوله _ ان ترفع » ومعنی کون قوة الا بدان فيه أنه يستشفى به للبدن الضعیف 
أو الریض فیقوی » وقد ورد نی ذلك كله أحاديث » أو أنه يعرف به الانسان 
ما يبقى بدنه قوباً کاجتناب السرقة والزنى ونحوها ما حد عليه» أو أنه بقوی 
به في الآخرة بأن عوت مسلا ويدخل المئة ويقوى فما أبدا بل البدن ننه 
موی شراءة القران الا تالم عارض 

وسوی اللہ تعالى بين قلوب العاماء والاوح ا حفوظ إذ قال « بل‌هو قران 

بل هو آيات ينات » لا يتين 4 وروی « جلوس ساعة مع العلاء 
أحب الى اللمن عبادة ألف سنة لا يعصى فما طرفة عبن » ویقال : الجهل 
أقبح ما في الانسان والعلم أصلح ما فيه » ومن جهل شيئاً عاداه » ألا تری 
كنك تمادي الام أنبياءهم » و تعادي اللهلاء عاماءم و تنصرف عنهم و تز دري 
هم لان العالم يدعو الى ما م یألفه الجاهل ويز جر عما ألقه » ومن جهل الع 


o ۳ 


بیس را : اله اڈ سربارس رھد کرد ۳ في قله 
فضه » ما لا نه يخالف معر وفه و اما لا نه يحم عليه به فيشتد عليه الک 
واما لانه تماطاه فصعب عنه ادرا که 

و مج أن تکون مخاطية الجاهل والعاصی ی كعاملة الطبیب الر يض فان 
الجهل طبع الانسان و ام حادث هن خاطب جاهلا مخاطبة تنفره لغلظة فا 
e‏ لا مر والنبي والتعلم نامر بسببه آو زاد شرا أ بعدا 

ی اتمم کان شر پکا لاجاهل في ذلك وازمته التو بة واعادة خطاب صال 
0 عملت سیئة فأتبه‌پا حسنة محہا » کا أن الطبيب 
اذا قصر فی طبه أه كان غير ك لاطب يضمن ما حدث به » ویقصد المتعل 
بتعلمہ و جه اللہ و معر فة ما فرض عليه فعله أو ترکہ ليفعل أو بتر ك فان أمن فتنة 
نفسه بالتر فم فليقصد أيضاً تعلم الجاهل و إرشاده والأمر والنهي والقيام 
بالمقوق والانصاف بن الناس وعو ذلك مما هو مترتپ على العالم فان 
نية اخير خير» و ينبغي نعل علوم الاسلام كلها ومن لم بطق فليتعلم الفقه و من 
م بطق 0 | ما لابد من 

قال رسول له « من لم بحزن على .وت ۳ - أي من حيث علمه 
ولو لم يعمل به فهو منافق ٤‏ و تبك لمو ته .2 جال ا مکل سرت 
سبعين يوماً ولا مصيبة بعد دين الانسان وموت النبي تاد أعظم من موته 
وقال رسول اللہ تر « ما من مؤمن بحزن على موته إلا كتب لہ ثواب الف 
الف عالم والف الف شيد ورم له عمل الف الف شهيد » ومعنی واب الف 
الف شهيد و هم من حبث الشپادة 3 +0 قيل الف الف فتله من تلات 
الشهداء » ومعنى عمل الف الف شهید سائر اعام غير الشهادة فان اعاطم 
تضاعف جداً » فن له قوت جري عليه يوماً بعد يوم فطلب المل 0 


5 شامل الاصل ولفدع 


ور خر ما فرض من اہ وا ف عد ليه رل من ا اني ۲ 
بلزمه في الخال ويعتقد السژ ال عما یازمہ في الدن و طلب العلم متی قدر عليه 
ولا شيء بعد اداء الفرض أفضل من طاب الع لله و الاشتغال به 

۳ و ر العام فقد حق رفي ومن حقر في فل النار » 
قال رسول الله ع 9 سعث الله العداد م , عمز مهم العاماء فیتول لهم إني لاضع 
فيك علبي لأعذبم به انطلقوا فاني قد غفرت س یں «من وقر 
عالاً ققد وقر ربولا مزال الناس ير ما عظموا الأشراف وفضاوا العاماء 
وأجلوا الشيوخ » ویقال قد حبس على العاماء عتوطم وأفهامهم فلا يساما 
عنهم الى الموت» ولا خنى أن الآ مار الواردة في فضل الم إما دنيوية وهي 
عامه و اما اخر و به وهي خاصه بالعاملين فان من عل وم عمل جاهل فان الجهل 
يطلق على عدم ادر اك الشيء » وعلى عدم العمل عقتضاه جهله أو عامه » يقال 
جہل عليه اذا فعل في حقه ما لا بحسن » وقد روي عن عيسى عليه السلام 
« تعاموا ما شنم أن تعاموا فلن تكو نوا به عالان حتی تعماوا به » واللّ أعل 


اباب الثات 
فى أصناف العلاء 


قل رسول الله نک تك « أعل الناس أبصرم للحق اذا اختلف الناس ولو 
قص في ال » ول « من لا بقنط اناس من رححة اللہ ولا یسم من روح 
اله فهو الفقيه كل التقه » و أقول : على العالم أن يكون اعمل وأصبر وأعنى 
وأحمل للاذی وأخضع وأبعد عن الكبر و أحسن خلقاً وأشكر لا ننعم الله 
عليه أ كثر بذاك الع ولانه يقتدى به » فقد روي عن رسول الہ يكب « شر 


باب العقل ۷ 


الناس العاماء إذا فسدوا » ويقال زلة العا لا تقال ولا تستقال وزلته کالسفینة 
تفرق ويغرق فا کثیرء وعن معاذ سبعة من العلماء يصلون النار : عام 
بخزن عامه ری أنه إن حدث به فقد ضيعه » وعالم یتخیر به وجوه الناس 
وأشرافهم » وعام کے أن فی شيء من حقه أورد عليه ثيء من 
رہ بس سی وعفةء وعالم إن وعظ عنف وإنه غعظ 
أنف » وعالم ينصب نفسه لاناس ويقول | ستفتوني فيفق با لا يعلر» وعام 
بتع کلام الپود والنصاری پکثر به عامه وحديثه ء ومن از داد علياً فازداد 
هدى ازداد من اللہ قرب روي « من از داد علباً وم بزددھدی لم زددمن الله 
الا بعداً » قال عر : : خير العم ما دخل مك قبرك وشره ما خلفته میں اتا . 

فتسرها عا عمل به وما م ١‏ بعمل به و الله أعل 

انا الرابع 

فى العقل 
هو نورفي القلب فهو فی الجانب الا پسر من الصدر لان القلب هناك 
هدا! هوالصحیح لمو له تعالى « قاوب یعقاون مها» وقیل نور في الدماع و ند ديره 
في القلب فقي جوف أعلى القلب وهو ما غلظ النفس الناطقة و القوة المدبرة 
لعابي الار ادة المنبعثة عن النفس وفي جوف وسطه التفکر والتدبیر . وفي 
أسفله العقل والنور والتصر ف وبزان العقل ولطائف الك و المياة الطبعية 
والب. والفواد القلب وقد يعبر به عن أسفل القلب وعن نوره والسرنور 


نو اد . قيل اب في القلب و الاشتیاق في الفؤاد والوجدان في السر لکن 
وجود الله لا بكيف» قبل الجوف الا وسط من القلب محل العشق وبه ينبعث 


۸ شامل الاصل والفرع 


سے سے خده ‏ ل mm‏ سس 
س سسس 


المد والطلب و وهو أسرع تعلقا با بللزينات » وقیسل العقل جسم مین کار 
يفصل ببن ا لحقائق » وقیل الم الضروري ء وعلى كل حال هو م رکب لقبوله 
النقص بالاہمال و الزید بالاستعال و التجر بة وتقلب الایام ولذا مدت آراء 
الشیوخ وقما مخطىء هذا هو اق عندي » ألا ترى الصی كيف بتع شيئاً 
فشیثاً » وقال غيري : المقل الذي بزید وینقص‌هو اللکتسب فعندي أنالعقل 
واحد مغرو زفي الانسان مثلا فهو ربو فيه الى ما شاء الله 

واشتهر أن الملائكة بعقول وال بیاغ بشهاو والثقلمن بعقول وشهاو فكلا 
ازدادوا علا مقتضی العقل في آمرالدین ای آمره و مر الباح ازدادوا ميلا 
الى عالم الاک و التحاق به و کلا از دادو | اعر اضاً عنه از دادو | میلاوالتحاقا 
الى عالم البہائم لكمّهم محازون و إن م یوقعہم الأعر اض عنه في حرم ساووا 
البہائم في ذلك وفي عدم ا حازاۃ ء نما یتوھ من أن للہكہ.4 عقلا فلیس كذلك 
بل عیبز خلقه الفہا في رغبتہا وتعامها كذا أفهم لکلاەہم » والذي عندي 
أن لها عقلا کمقل الصبي لا بتعلق به التكليف » الا تر اها كيف تعتاد 
الاشياء كلذهاب الى مأو اها وحدها و تقبل التعلي ما هد فتی ورد أنه لاعقل 
ما المعنى أنه لا عقل کامل قابل لاتكليف » وعنه عط « ما انتقصت جارحة 
من آ دمي الا زادت نی عقله » واٴفة العقل ال موی والشهوة وها أخنى مسلکا 
من الر وح في اطسد ومن غاب هواه عقله فهو عبد هواه واسبره ای کل 


مهو اة ولا ينمي حتی بصلیه النار 

افضل ما بو ی المرء عقل بو لد معه فان عدم فأدب لعیش به و إلا فاخو ان 
پسترون عورته » و الا شال يتحبب به للناس بستر‌ها » والا فقم صامت » 
والا فوت جارف » ومن اجتنب الرمات رای ال ا فیو العاقل ولو 
كان في عقله قصر و خفة . والل اع 


هي القرآن و السنة والاجماع والقياس ء ومن أنكر واحداً من الثلاثة 
الاو ی اشرك وهن أصل للقیاس وا ما کان أصلافي الدین بواسطةاعمادهعلالثلاثة 
والحدیث الوافق للقرآن مقبول وکذا ا جمم عليه و برد ما خالفه لا نه مکذوب 
فيه عنه مكو وبعض الأحاديث بعد متها حتمل التأويل ء وجاحد الثيء 
اجمم عليه المعلوم من الدين حتی أنه کل مر الصروري مشرك كالصلاة » 
واختلف في شرك جاحد المشهور النصوص عليه كالبيع والصحیح أنه مشر ك» 
وقبل لا لوز أن بخنی عليه » وفي شرك جاحد المنصوص عليه غير المشهور 
الصحيح انه مشرك » وفي شرك جاحد الشهور غير المنصوص عليه والصحيح 
انه مشرك ء وف شرك جاحد ا مع عليه اظفی كاستحقاق بنت الابن السدس 
مع البنت الصحيح عند القوم عدم شركه والمذهب اخک بشركه لان الواجب 
على ال مكلف الوقف فا لا یم واعا يعذر مالم يقارف وذلاك متارف بالانكار» 
ولا يشرك جاحد ا جم عليه من غير الد ن كو جود بغداد ء وأشرك جاحد 
مكة لذ كرها في التران واكعبة والحج والسعی وجاحد المدينة لذ کر ها فيه 
ولقبره کت 

والا جماع اتقاق من و جد يي عصر بعد الفی مک من جحنہدین م بو جد 
غیر ها أو أ كث ر كذلك من أهل ملة الاسلام على اعتقاد أو قول أو فعل أو 
على القدر المشئرك بين الثلاثة أو ائنەن منها أو بين ائثنن وآخر » ولا يعتبر 


على الصحيح وفاق غير النهدين ولا الئتهم لامج دين ولا انقراض هو لاه 
کے لكا ملت اول 


۷۰ ال الاصل و الفغرع 


س م 
ٹہ ا لے ل ل س 


المتفقمن خلاقاً من ا اشر طه لواز ان عدث شاف ما مخالف اجنپاده الأول 
فير جم عنه وجوباً ء وأجيب عنم الرجوع عنه للاجماع عليه و لسب اشتراطه 

لا کثرین فاو حدث مخالف هر لم یکن اجماع على هذا القول 
وهو حجة الا الاجماع السكرى فيه خلاف و الصحیح أنه حجة لآن 
سکوت و کور E E‏ 
القياس فقيل جائز »وقيل لاء وقيل جائز في التوحید » وقيل في الا حکامء 
والصحيح الأول وأنه حجة لقوله تعالى « فاعتبروا » أي قيسوا الشیء بالثىء » 
ولعم ل كثير من الصحابة به مشکر را شائعاً مم گنت انفصور ا 
الى آي موسی وال شرم : : أن قس الا مور وانظر الاشباه ولا عنعنك قضاء 
قضيته أمس . وكذا قال مكو لعاذ » ولا نه سألته خثعمية عن ابا وقد از مه 
الحج وهو كبير : افاحج عنه » فتال « ارت لو كان عل اماد فقضيته 
| كنت قاضية عنه » قالت نم قال « فدين الله أحق » ففتح فا باب القیاس 
وعلمها یاه » ولیس قول ابن عباس : من حمل دينه على القیاس » ۸ يزل 
الدهر في التباس» وقول عر : 3 والقبائق فان آصابه آعداء السا 
اعیمهم الاحاديث أن یموھا واستحیوا أن يقولوا اذا سكلوا لا نعل فقاسوا 
رہم » فک وم »من قاس مطل تج اتی من یقیس مع ورود 
الاحادیث جاهلا ها ء آما من يبذل مجھودہ فاذا لم جد نصا قاس فلا بأس 
عليه ء وقول عر : أعيتهم الاحادیث ال مشیر الى ذلك ولانه ليست الاحکام 
تظبر لسکافین كبا من کتاب اللہ عز وجل ومن أحاديث رسول الله مکو 
وقد يقال لا دليل نی الا بة لجواز أن يكون معنى اعتبروا تفکروا أو انعظوا » 
و ایس قول بعض أُصحابنا باجازة طعام هل الكتاب مطلقاً ذرحة وطبيخاً 

و غیر ها منعاً لقیاس کا قد بقال » بل رد عبك بظاهر الا بة 
و القیاس حمل الفرع على الاصل ني السك لمساواتہ الاصل في علة حکه 


تست ہے سا ہ۔ہمےمچہ ے و ممم ل 
سس ہے ممم ہہ سس ٹس سے سل و سس سم وس وت سسا 
ےہ سس تچ تپ سا‫ 
نس سح 


أن 7و جد فيه علة 2 يمامها عند الحاء مل د لصيب وقد خطيء ء 
وان قلت اكلام في القياس الديهو احد الادلة ال تی لصها الشارع نظر فمها 
ا حتہد ام لاء وا مل هو الا اق و هو فعل انحتهد » قل تک نه فعل اتید لا 
ناي أن ينصبه الشارع دليلا ء اذ لا مالع م ن آن بنصب الشارع حمل الےتہد 
الذي بن شاه إن ار عنه دلیلا سواء و قم لا ون قاتا ہمد 
ا لجل جنساً للقياس لأ نه مرة القیاس وعرة الشیء غيره فلا يصدق عليه » قلت 
المراد بالمل التسوية لا اثبات اطع في الفرع » والتسوية نفس القياس لا 
أمرته » و معنى قول بعضهم : القياس تشبيه حك الفرع الاصل لعلة جامعة 
انه الح انه حسن أن یکون حک الفرع كحك الاصل قبل اعتبار تعیین 
حکه فان ول ما محصل في نفس القائس العلة القتضية لاسساواة ثم بنشأً عنبا 
اعتقاد المساواة » والفرع ہو مال بعل حكه وهو القیس على الاصل الذي عل 
حکه من الكتاب أو السنة أو الاجماع » واه أعلٍ 

وأجاز ابن ركة قياس الفرع بالفرع وليس منه قياس قاذف ا حصن 
على قاذف الحصنة لان قاذفها منصوص في الا بة فهو أصل خلاقاً لما قيل ان 
منه ذلك » بل منه قياس ذرق الطير الاه الا ک> كول على ذرق الدجاج 
الال لاستو تواء العلة » و لہ س الحك بنقض وضوء من مس فر جه من الرجاج 
محتاحا فیه ال القیاس عل فا وضوء من مست فرجها من النساء و لا 
العکس ورود الحديث فیها » وكذا اح عتق الامة بعتق جزاء ما 
۲ الک عل المقق ۶ ثم 5 لیس ذلت محتاح لياس على العبد 
لان العبد فی الحديث قد بشمل الامة لقوله تعالى « ان کل من فی السموات 
والارض الا ابي ان عبداً » ولان نی يعض الاحاديث في المسكلة لفظ 
ملوك بدل لفظ عبد » ومعنى ملوك انسان »لول فيشمل الذ کر والاننی ء 
ولعلهم ما رأوا تعول لفظ العبد ولفظ مماوك للاثى غير متعەن قاسوها قياساً 
نات 2 


کے ےہ س سلس 


ال ای السادس 
فى الحجة والفتيا 

الواحد حجة في فتياه على أهل الأرض اذا كان الق مه-ه وقائم مقام من 
لا يحصى كأهل الاارض کلہم کا قامت الحجة على أهل الا رض بنبینا محمد عك 
في نسخ الشرائم وغيره ولو كان الى مؤيداً بالعجزات غير أنه يكون الأمون 
في حق القلد كالنني في حق الأمة لابد من قبوله » وقد استدار أهل قبا في 
صلاتهم عن بيت المقدس الى الكمبة بخبرالواحد أن القبلة حولت المها وجلد 
أبو بكر على الشرب ثمانين مع أنه ثبت عن النبي تي أنه جلد عليه أر بعين 5 
وافتدی عر أي بكر على الغانين فبرل جلدہ مانین مع اقرار ا حاضر ن أياه 
على ذاك منزلة خبره بأنه یکن رجم الى الغانين فوجب قبوله حتی أن الر بيع 
5 هلاك تارك القانين ء وكان ہر يبعث الا حاد الى القبائل والنواحي - 
لتہلیغ الأحكاء وانغاذ الحدود والقتل بكتابة أو على الاسان ء فلولا أن الواحد 
حجة م برسلہ ء هن وجد مسئلة فی كتاب واطءأن آنها من مولفه المرضي عنده 
ول تظهر له أمارة عر یف الکاتب جاز له الا خذ مها ولا حتاج أن براها في 
ثلاث نسخ ولا في ثلاثة تا ليف خلافا ان یشترط ثلاث نسخ أص لکل غير 
أصل الا خری 4 او آن ىکون الكاتب عدلا » ولن ؛شترط ثلاثة تا لیف » 
ولکن من له قوة على الاجنهاد فلا بأخذ پاحنهاد غيره و بأخذ من کتب الناس 
ما لمتمدعلیه فی الاجتہادکالحدیث والا بقوهوفی آخذه کواجد مسئلة فی کتاب 
ومن لیس جتہدا ووجد خلافا فان قوي على الترجیح فلیرجح والا سأل 
حتهداً يفتيه باجتهاده أو قويا على العر جیح فیرجح له ولو عراسلة ولا بقصر 
وان عدم ذلك أخذ بأي قول شاء » ويقدم قول الاعلر » وان لم یعرفه فبقول 


باب الحجة والفتیا ۱۳ 


2 ےس جم ا ۔ 
سس 


سح ہم 


ولیه » وان استووا فبقول أفضلهم وان استووا فبالاسن ویقدم الا کثرء وقيل 
له الاخذ ما شاء و بأرخصها ولو بلا ضرورة ٤‏ وقیسل لا يؤخذ برخصة الا 
لضر و رة ولا حتاج مرجیح أو سؤال» وقیل عليه معر فة الاعدل والا هلت 
وقيل لا مباك . وال خد بقول مسلم سام ء و قیل لا هلك من أخذ بقول من 
أقوال الامة ولو كان قول خالف وأضعف قول فما يجوز فيه الاختلاف 

ومن قال بأن له الاخذ عا شاء عیان الاصم ومذهبي ما ذکته أولا لا عر 
من قبول خبر الواحد کا آجاز رسول الله تل خبر الامة المسامة مهلال رمضان 
وکا يأعن هو ومن بعدہ من المشاهير اجراءهم وخدمهم على غسل ما نجس وعلى 
أنه على الكيفية ال جزئة وکا يؤعن الواحد على وقت الصلاة مؤذنا أو غيره ولو 
خادما وكذا الافطار » وقال غيري بجواز عمل مجحتہد بقول مجحتہد آخر 
سواء کان له فمها قول أم ل يكن ان يتبين خطأه » وقیل ان ۸ يكن والاکثر 


سو سس قول غيره فم لا فول له فيه تقصير لانه 


بق الاجتهاد » وفيا له فيه قول ر جوع عن | لعلم الذي هو عنده حق دون 
7 شعن له أنه خطأ ا یلما ۱ تبن له ۳ ج 8 ان كان اخلاف في الاحسنية 
لا فی أصل ا جواز فيجو ز له الاخذ رأي غيره لكنه حینگذ فی القیقة أخذ 
از عنده مرجوحء والا أضاق الوقت فی حقه أو حق سائله فیجوز له أن 
يعمل أو یفتی عذهب غيره 
,لا جوز لاستفق و الا شذ من, الکتب آن بقیس سئلة عل آخری ولو 
تشام‌تا لا نه لا 0 اتلطا ٭ھذا اذا ۱ لصل درحة الاحنپاد فى مذهب امامه » 
وقد پر ین أجتهد بالقی اس على أصل آماي ولا أ كاد أصيب الا قولا وافق 
ما قلت وا مد لل ثم انتقلت عن هذه الدرجة الى ما فو قها وا د لله 
وقيل في مسألة ها أصل وصفة وأتت شبمة لحا فہا انہا مثلها والا حوط 


١‏ شامل الاصل والفرع 


لن خر ج أقوالا من کلام امامه أن يصرح بأنها تخر لا نص لبعض العلماء . 
ويدل أيضاً على أن خر الو احد حجة أن بلقيس انقطمت حجنها وحجة قومها 
ہکتاب في منقار هدهد فلولا أن الكتاب عليها حجة لم رسله [ سلمان | فكيف 
اارجل » وقد زعم بعض أن سليان عليه السلام استحل عرشها بذلك الكتاب. 
وان قلت فهل يجب الاخذ برخصة قلت لا ء وأما قول ان عمر من ترك رخصة 
غنی عنها جاه قدا عل ظهره مثل جبل أحد فعناه من ترك ر خصة اا سا 
وتماق أو تبيه علق الشبينةكا كلمينة أودم أو لم خنزیرلاضطرار عضمة 
فن ترکپا ات أو تلف عضو من أعضائه أو سل ولكن تركها غنى عنها لعدم 
سكو ن قلبه الها هلك . ولیس الراد الترخيص الذي لم بتع ن کقول الکره 
المين اثتین » الاتری أنه انم بقله معذور ومثاب على عدم قول ذلاك وعلى 
القتل ان قتل وعلى ما دون القتل بل هو أفضل من القول » وليس الراد 
الرخیص الوارد عن العلماء الا ترخیصاً معا عليه متعيناً وقد جب الا خذ 
برخصة سکن لعارض مثل أن یکره على قول الهين اثندن وعلیه دين لا شهادة 
عليه أو لاخلاص في ماله فانه يجب أن بقول ذلك ایشہد و خل صکذا ظهر لي 
فهذا م ما عله کلام ان ر 

وان قلت قد تقرر جواز الاخذ عا في الائر فمامعنی قول أبيسعيد العاني أنه 
لا يجوز الاخذ ما في الاترولو صح أنه من أهل البصر » قلت معناه أنه لا يجوز 
نهد فهو موافق ما مر لي ان شاء اللہ » أو معناه أنه لا يجوز الاخذ عا فيه بلا 


بحث عن عدالته ولو بسؤال أو مراسلة » أو أنه لا يجوز الاخذ عا فيه ان خالف 
الحق » وان 95 حا من له اجبار الرعية على حم بقول لم جز لاحد مهم 
أن بخالفه فما قيل » والذي عندي جواز مخالفته » ولعل المنع من خالفته خوف 
الشقاق وافتراق ال کلمة لا عدم الاجزاء . 


باب اجه والهما ١‏ 


ل 


ولا محسن الاخذ بقول مخالف ولوثقة عالما الا أن ظهر أنه حق » ولا حق 
ممهم فما خالفو نا فيه مما لا جو ز فيه الاختلاف » ولا يصدق ثقة منهم فما نسبه 
الينا أو الى النی مكاي او الى الصحابة أو الى التابعين کا بنسمون الى حار ن 
ز بد وعدوه في الثقات ان ۱ لعرف كته » وان عرفت أو عضده حدث 9 
جاز الاخذ به » ولا يجوز الاخذ بأحادینهم الا احادیث الترغيب والتر هيب 
الی هي مثل من فع ل كذا فله کذا وکذا من اظیر أو من الشر ما لا خالف 
لقرآن والا الاحادیث التی لا خالفه ولا خالف ما صح عندنا من الاحادیث 
بأن وافقت ماعندنا أو وردت فما ليس لنا فيه حديث وليسوا طالبین فيه 
تصحيح ما زاغوا به » ولا يؤخذ الع عن متولی صاخ غير عام اذا كان لا يضبط 
مامع فلو شهد اثنان متصفان ذه الصفة على براءة عتولی ۸ تقبل حتى یفسرا 
ما شهدا به» وكذا ان قرا غير متولى عندي » وانما يؤخذالعلم منعدل ومن 
ضابط عدل راوعن عدل » قیل يؤخذعنكلءن لصدقه وكان عارفا احق » وان 
أفناك عدل ونسب ما أفتاك به الى من لم تعلمه و قفت حتی تعلمه » وان قال 
المفتى في ا لمسألة کذا وكذا فليس بمتیا» وقيل يؤخذ به» وان قال قال المسلمون 
أخذ به » وللمفی أن تخیر ام۔تھتی بالاقوال لیختار منپا » ولا بدل احد اعا 
على غیرالعام ولا على الذي ليس بعدل . قلت وان آفتی عالم لجاهل فعمل بفتياه 
ثم قل استحسنت غيرها فليم ركها الجاهل من وقتگذ لانه دخل مقلا فلييرك 
مقلداً الا ان قال له آخ ركالاول أو أفضل أنها حسنة فله البقاء والترك » وقيل 
بجنہد الجاهل ذن رآها صوابا فلا برجم عنها » وان 1 إظهر له آنها صواب أو خطاً 
أو ظهر أنها خطأ رجم عنباوعذر الفتی والمستفتی فیا مضى في ذلك » ومن 
بلغه حديث فلا جوز له العمل برآي الا فی تفسیر ذلك الحديث أو تاو يله 

ومن ينظر في الاثر ولا عیز الصحيح وعل انال سل ناد عقر ل 


١‏ شامل الاصل والغرع 


املس سس اس ا م ب سے الس سس ج ل ۱٠ت‏ ےلب شس سال ہے 
pr‏ و ا ہن لا ا ان ا 
س لل اا د e‏ آٗم[|پیچھ“ھ4٭وؤٗپصجأپووچپچسپچحشینجچسھٰ و .٣0ہ‏ ے6 


ریت في الائ ركذا م و إن سمم قل معت » ویشاب ولو وافق باطلاولا يعذر 
سائله في قبول الباطل » ومن أفتى ماعل الاصل فيه فزل لسانه عذر هم 
لا لستفتی‌فانه يهلا تاور رلوم سر سس سیا يع الاصل 
غالنه » وان وافق قولا ساما . وقيل ام اف »ولا ذمان على م من أفتی نسياناً 
اوزل لسانه ولاانم وازمامن افق في سال بحم ' خرى لعدم حفظه احداها فأخطأ 
مثل آن بعل أن زوجة ان مم الول أ ولد الان ولا بل مالا عند عدم 
ذلك أو المکس فأفتی 2 احداها في الاخری » ومن عل خطاه ازمه اخبار 
سامعه و مستفتیه ولو بكتابة أو رسول لا بخروح اليه في طلبه » وضمن. الفتی 


برأیہ إن لم يتأهل تار أي و أخطأومن تأ ل واصاب فلہ أجران أو أخطأ فأجر » 
ومن فطم عدر مجتہد فا يجوز فيه اراي اوعدر آ خذ برأبه فهو 
القطو ع » ومن عذرها فما لامجوز فيه الرأي قطم فان كلا ما جوز فيه الرأي 
9 لا جوز اتا بحاله لا نقل حک واحد لا خر ء واذا حجر ۳ أن يعمل 

بفتياه لم یعمل مها الا ان ظر رت حشتها ران قل است فتہاً لا تأخذ براي 
عدو 57 لضمن ہ وان قال ان التمه غيرى فان شثت فرأ یکنا و کذا ضمن 
لأنه ۸ يقل لا تأخذ به الا ان أقر الستفتی بأني علمت من كلامه النهي عر 
لاغذ به » وان آکطا مقبول الکو اس ضمانه قولان » ثالهما لا بضمن الا 
ان قل هذا قول السلمین » ولا بلزم الجتہد ضمان ولا توبة ان أخطأ فا يجوز 
الاجتهاد فيه و توب غير ا جتہد ؛ ولا يضمن غير ا جتہد الا ان خرج من 
أقوال الأمة الموافقين والحالفن هذا هو الشبور الكثير ؛ وقیل ان هذا 
فول امش ع ل کل ما ترتب. عل نان مقل آن مم من 


7 ۱ ( وذلك فما ورد ذه اص کون شت الان 1 ادس فخ بت الصاب والام لہا السدس مع الابناه أو 
الاخوة فر ل أسا.ه ان اللصف لمنت الان وااثلٹ الام 9 مدر امف مدطء روح هنا أن كان عالما زلل 
إسان المفني ولو ل يعلمه باطلا لانه يحب عليه تبيه الفي الى الزلل وعليه الضان ایضا 


سے 5- وہمت بی الکو جع ی د 
9 پل سح سس سس 


فل الخلال علد 4 7 هن ز وجته مم اذہ 1 و زوحته ولا عموم کل حلال 
وقد سقت تطليقتان و ری أنه لا رجعة له فئزوجت ضمن له الصداق ےا 
له من الثاي 
0701 طلاق فافتیت به أو سكت 9 سال غيرك بغیر 
ما سألك به فأفتاه بعدمه وکان الطلاق مختلماً فيه حسن لاك أن تقول له اتی اللہ 
ورس أن نک وهذا عند من هدر من وافق الق آو حك له بالكراهة 
ومن قل کے أو عصمانه ات على من عل منه السؤ ال الأول مہہ لخدعته 
في سؤاله عند الثاني » الهم الا أن بحتمل لہ أن تخالف سؤاليه غير خدعة » 
ومن سأله أحد از مه آن ممه ۾ ولو علمه ءالا أو حهل حاله » وان عامه متعنتا 
آو ضاراً هله و معیناً ا ار ال آو کر ذلاف لزمه أن لاس الا 
انكان جواب سؤاله هو الزجر عن ذلك آوکان في عدم جواب التعنت 
قص للاسلام أو للسامين فليجب » ومن رأى معصية أو جھلا فلینه وليعلم » 
وان عل حاهلا بدون سو اله أو ظهور 3 56 با لزوم »ولا یفتی مشغول 
القلب بہول أوغائط أو دن أو مصيبة أوغضب أو عو ذلك فان المسائل 
تصاد بنور القلب ادا اجتمع » وان أفی حینگد الا حو ط أن ہشت لعد » 
توملل مالا یم فليقل لا آعل أو لا أعرف أو لا أدرى وعو ذلك ما 
هو قصرم بالجهل فان ذلك أدعى للخضوع وأننی اجھل و لا قد یتوم أنه قد 
عم وک فهو او لفن آن بقول ال آو عم اللہ ذلك » أوسل غيري ما 
دک ته . ولان قوله الله أعا م وتحوہ رعا أُوم وقوف الفتہاء » واستحسن 
عض ان 20ھ بترکه في شسهة . واذا أمن ذلاك اغذور که | 


کر ه له أن بقول شیف من ذلك بل الا حسن له حینتذ أن قول : اللہ آعل » 
۱ ۳ - ااتامل - اول 


۸ شامل الاصل والفر ع 
وګوه لذ كر اللہ ورد العلم اليه ؛ وقد عتب الله على موسی اذ لم برد العلم الى 
1 حين سكل هل في الناس أعلم منك 7 فقال : لا » فان طر یق رده اليه آن 
يقول الله أعلم ونحو هذا . بل القرآن دال له قال اللہ عز وجل د الله أعل 
حيث بجعل ر سالاته» وقل اللهعز وجل « قل الله أعلر عا لیوا 4 وعن على : 
ما ردھا على كيدي اذا سثلت عما لا اع أن أقول لله أعلم : وقد ورد في 
أخبار کثيرة أن رسول اللہ كي يأل الصحابة ليخبرم فيقولون : اللہ 
ورسوله أعلم وم ہم » وأما ماورد من أن عمر سأل الصحابة عن سورة 
النصر فقالوا الله أعلم ففضب وقال : قولوا أعلم ألا نعم » وانه قال لمن قل له 
مرة : قد تیتنا انا كنا لا نما وان الله بعلم » فلا دليل فيه على المنع لا<مال أنه 
هام لقلا مجماوا ذاك ذر یعة الى عدم اخباره عا سأل عنه وم يعلمونه أو بعضہم 
و منع لعض احنەمة مول للسائل اله اع مطلقاً 6 و منعه لعضہم اذا کان 
وم خن الدرس ومنعه بعض أصحابنا اثلا ترك السائل في شبہة . والله أعلم 


۴ لتقل 
هو قبول القول أو الفعل أو التقرير الدال على الرضی من غیز دليل > 
و أما قبوله بدلیل فلیس تتلیدا ولا اا بل واسطة کے ےا » وادعی 
بعضمء أنه اجتہادوافق اجنهاد الأول . وأمااتباع مهد حتهداآخر بعدالنظارنی 
دليل الأول فاحہہاد ا تقليد 3 والتقامد ممکن 8 الاعر الاجنهادي و عبر ه 6 
وقل غيري يختص بالا <نهادي » فان قلنا النى ينهد فاتباعه في الامر الذي. 


عجس تا بت وس چو سک و و ایس ہے سک یچوس چ مو و رن وهی ج کے ےو ےد کے 


اجنهد فيه تقلید » واتباعه فا جاه من لله ليس تتليداً ء وتقليد غبر اللہ 
ور سوله مذموم. قال اللہ جل وعلا « واذا 1 تعالوا الى ماأزل ال _ الى 
لاہتدون » وقالھ وم يعض الظالم الى خذولا » وقال « اذ تبراً الذن 

الى _ من النار » و ذلك كثير في كتاب اللہ 

قال أبو عبيدة قال جابر بن زيد : بلغنی أن رجلا أجنب فی سفره في 
بوم بارد فامتنع من الفسل فأمر به فاغتسل فهات . فقيل ذلك لاني کچ فقال : 
« قتلوه قاتلهم الله » . قال أبو عبيدة قال جاہر بن زید : بلغني أن قوماً مات 
بحضرتهم دور . فقيل اني ہي کا برأ نامر بالفس لکا تری فكر عليه 
الجدري فات فال الني عق « قتلوه تلهم الله »ما ذا علمهم لو أمرو 
بالتیم ٤‏ في اطدیئین التصر بح بقطم عذر المقلد ‏ بفتح اللام - و ظهر من 
فتواه أنه غير متأهل لقول اذ الزم الفسل المفضی لأموت مم قوله تعالى : 
« ولا تلتوا اید الى التبلكة » و فہما التلوح بقظم عذر القلد ے کی 
اللام - اذ سم نفسه لاقتل با لاء کا قال« قتلوه » اذ لا عذر في التقليد عند 
حالفه الاصل ولو جهل التلد ۔ بالكسر ‏ محالفته » فقيل لاوز التقليد في 
الفتوی مطاقاً » وقیل بجوز فما يجوز فيه الاختلاف ان وافق الحق » وان ۸ 
يوافق لم يعذر ولو لم یعام بعدم موافنته » والتولان لغيري » وأما أنا فأقول : 
ان کان الک مذ كوراً فی کتاب اللہ تعالى أو سنة نبيه تك أو مجماً عليه فلا 
عذر في خالفتہ لأحدها والا عذر ا جميعاً ان كان القلد _ بالفتح - أهلاللفتوى 
أو للقول ولوکان ما أفتى به خطأ عند الله کا يلد الما کم الشاهدين وکا يؤخذ 
مخہر الا حاد » وقد مر البحث فيه » لکن من يقوى على الاستدلال أو على نم 
ما بذ كر له الفتی أو القائل من الحجة » فالاأحوط أن يستدل بعد أن يفتي له 


,۲ شامل الاصل و اهر ع 


م ہے ہے ےس ہے ہے r‏ جج ؿ ار ممم م ل یجیےےبیںۃںججۓج جمنجے ے مےعجچیمیییمببمی بد یمم یٹ ہج ہے 
سس 5 سے مس س تحت تس سجس يم يصعت م م مت .لت ×ظ سو سس و رک٥‏ جو مم ...لت ص سي و بج عم مد ا مت 


لت أو اقائل ,وتف ما بكر له من الج 

و تقدم 0 لا يقال عندي وعند الا كثر 0 ۳1 ۵ واستثناء ما اذا 
ضاق الوقت عندي » وقیل يجوز لامجنهد القاضی أن یقلد نمدا لحاجته الى 
فصل الخصومةالمطلوبنجازه » وقيل يجوز تقلیدشتهدمجتمدا أعل منه» وقیل 
يجوز تقليد محنهد محنهدا آخر فما خصه دون ما یفتی به غيره » ويجوز للمقلر 
تقليد المفتي أو نهد الفضول‌عندي لآن عنده القدر ا جزيٴء وقيللا » م 
لا بو خذ عرجوح الأدلة مع وجود راجحها » واختار غيري أنه لا جوز تقليده 
الا ان کان عنده فاضلا أو مسا لو کان مرجوحاً في نفس الا مر م وانه لا 
يجب عليه البحث عن الفاضل . قلت والراجح علا فوق الراجح ورعاً اذا 
كان رعا لکن الآخر أو رع لان زيادة ال تأثيراً في الاجنهاد مم تيوت ایا 
ما ينهي عنه التسامح ويز بده التثبت وهو الورع ولو کان الا در أورع > 
و قیل بالمکس لزيادة التثبت في الأورع » وفیه أن التثبت الزائد لا يعادل 
العم الزائد مع أصل التثبت ء وجاز عندي لغير الجنهد التقلید في الاصول 
کالتوحید و الصفات التدسية » وقیل لا بد من النظر» وقیل النظر فبا حرام 
لا نه مظنة ا وقوع نی الشبه واه اع 


فعا بسع ومالا بسع 


ازم الکلف وهو المور المنهى من الله أن يعرف أن الله موجود بلا 
ول ولا آ خر ولا شبه ولا مکان يحويه ولا زمان يجري عليه » وأن مدا مخ 


باب قما لسع وما لا یسم ۳۱ 


تخد 


عبده ورسوله » وان ما جاء به حق » و ينطق بذلاك » وان ۸ ينطق لم يكن بعدم 
نطته مشرکا فا بينه وبين الله » وقال غيري مشرك » ولا یمذر جيل ذلك » 
وان لم پر هن پرشده ول بسمع ل يعذر في جهله الله ء وعذر في جهل سیدنا مد 
یر وشريعته وکتابه حتی يخبره بذلك ولو امرأة ان کان على شريعة ني » 
و م یکن علها لعدم و صول شر یعة ما اليه واا م بمذرفي جوله اللہ لأن في 
نفسه وساثر ما يرى من الا جسام واختلاف اللیل والنهار وغیر ذلك آ یة على 
أن له صاعا واذا مهم کلف ما م یفہمہ لم تم عليه الحجة ویعذر مالم يقارف 
و لو پاعتقاد أو تخطئة أو قصویب » واذا قارف ووافق هلك کا اذا أخطأ » وقیل 
عصی » وما ( يصل الوقت فيا وقت » وقيل يعذر ما بقی أ کثر ما يؤدي » 
وقيل مالم بخرج الوقت 

والامر التعبدي لا يصح ولا ثاب عليه الا بالنية » والذي عقل معناء 
يصح بدو نها ولا بثاب عليه الا مها » ومن أدى فرضاً بلا نية لزومہ ۸ سقط 
عنه » وان أداه على أنه ان از مەفقدأدا اح اه ان ET‏ عند بعض» والذي 
عندي أنه لا يجزيه ء فان ماب بلزم‌اعتقاد وجو بدو بلزم فعله » وما بحرم بازم 
اعتقاد حرمته ویازم تركه » فقد هلك وازمته غاظلة عندهم لانه صدق عليه أنه 
خرج الوقت ول یود ما عليه فان فعله بلا نية أنه لاز مكلا فعل وكصلاة بلا 
وضوء » وقيل ان أداه عا يازمه في الملة التي أقر مها أجزاه » وقيل اذا لم يبد 
مسلا و قد عل فرضه وا بعلم الکن فعمله عل ما استحسن عل ودان ان 
سيسال س ۾ فاذا سال فمان فساده اعاد 

ولا یسم جهل محرع لطن انين أو | كثر » ولا جهل أنه يكون اعتقاد 
التعدد شركا » ويعذرني خصال‌الشرلما يقارف ولوبالرضی بثيء منها » وني 
جهل البعث ونحوه حتى تقوم الحجة » أو يقارف بالانكار أو تصويب المنكر م 


۲٢‏ شامل الاصل والفرع 


الى عم ذلك والسؤال عنه وبه أقول » وان ریت أحداً حرم ما أحل ال 5 
تمل أن اللہ أحله أو أحل ما حرم اللہ ولم تمل أن اللہ حرمه فأنت عندي 
معذور مالم يكن الرضی في قلبك أو لسانك به ول تتوله على ذلك ول تصو به 
وم مخطيء مخطئه » وقل غيري انك لا تعذر في عدم خطئته » وقيل تعذر في 
المستحيل » والواضح ما ذ کرت بدليل أن الق انك اذا رأيت أحداً يفعل 
مالا تعامه لو قفت في فعلہ و ترکته هو على حاله عندك قبل » ولان القاعدة 
فما لا يعم لو قف حتی بعل اقوله تعالى « ولا تقف ما لیس لك به عل » و تقوم 
الحجة في أمثال ذلك باخبار من یطمئن اليه قلبه بدلیل أنه مہ پرسل الى 
الناس في أمر الدین من لا یمرفونه ويقباون عنه » وقل غيري اما تقوم 
العا الأمين المشهور وعليه الا كثر » وانها لا تقوم بالضعفاء و لو كثروا» 
وقيل ان عبر ضعيف بعبارة كافية ع نالتفسير كان حجة » وقيل لا ولو کان 
ثقة أن م يؤءن على نقل الع » ومعنی الزام بعضہم طلب ما يسع جهله من 
الدین انه لا بد لهم من طلپ ما عساہ أن يقعوا فيه ف امن غير أن یتبر أ 
منهم ولا آن ,يزيل عنهم امم الاعان ان لم يطلبوا لکن اذا قارفوا تبرأ منہم 
فذلك الزام ترغيب وترهيب ومحذیر ان يقعوا بالجول فیا لا يعذرون فيه 
و حضیض فن انکر ذلك الالزام فتد غفل عن معناه واه أعل 


كدت 


الاب التاسع 
ى الا :ان والاسلام والیقین والكفر 


الاعان التصديق واعا ينم عند أصحابنا وأ كثر الخالفين بالنطق ء 
والاسلام الانقیاد للاحكام الشرعیة امتثالا وازدجاراً. هذا حقیقنہما عندي ء 
و یستعمل الاسلام معنی التصديق والاعان معنی الانقیاد للأحكام : الأول 
من استعال الافظ في معنى سبب مداولہ الحقیقی ء و الثاني من استعال اللفظ في 
ہنی مسيب مدلوله ء وقد يستعمل الامان في التصديق والانقياد معا وکذا 
الاسلام ينغد يكو نان حقيقة عر فية مجازاً لغویاء وقد يطلقان على الأحكام 
الشرعية کا يطاق علا الدين والشريعة والملة . ویزداد الاعان بقوة النظر 
الاعتباري والفكر والأعمال الصالة ء و نقص بالغئلة عن ذلك والاعمال 
الحرمة . والاعان نفسه علم لا شك ولا ظن » نعم یزداد بازدیاد لعل حتی 
یر سخ فاذا رسخكان قينا فدرجة الم اراسخ أفضل من در جة الاعان کا قال اللہ 
تعالى « پر فع الله الذین آمنوا منکوالدین: أوتوا لمل درجات » عل أن فيه حذفا 
ی بر فم الله الذینآ منوا منک درجةء وانشئت فقل الاعان تصديق والتصدیق 
عل وادا قوي هذا الم سی اسم ايبن العبر عنه بالظن في فوله تعالى « لظنون 
أنهم ملاقو رمم » وقوله « وظنوا أن لا ملجأ من الله الا إلی۔ە » وأصل 
الظن الر جحان و نہ ينتقل الا نسان إلى العم و من الم ال الیقین » و ینتقل من 
الشك الىااظن الذيهو ار جحان وليس ذلك بلازم اذ قد ینتقل الى الظن او العل 
أو اليقين بدون تقدم ار تبة التي تليه » وغالب الا حکام الشرعية ظنية » فاذا 
قوي الظن انتقل الى الم وهو نور یقذفہ الله في قلب الانسان فينشرح له » 


۶ . کال لاصل : والفر ع 


+ لد دہ سے مہ خسم س ا مہ ےےل ان لل ممجحہ سسجت ل ا ا ا صا لے ل ل چ د سے مرجي ب سو ہی سم با مت هی يت سای تست نه ب ۴ A2 ٠7‏ 
سسسب سسسب س ت سس ب حا 3 م ال ا س ل ممما مس سے ا س ا ال ست 


وعلامته التجافی عن الدنيا والاستعداد للا خری » واذا قوي هذا التو .7 
ین ء واليقين هو عل راسخ لا یشوبہ شك ولا اضطراب كأنه مشاهدة 
ومكاشفة وهو مذ كور في قوله تک ٦ن‏ اقل ما أو تیم اليقن وعزعة 
الصەر » قيل ان أقل الیقەن اذا وصل القلب ملاء نوراً وشکراً وخوفاً من 
له و نی عنه کل ريب » ولیس صاحب اليقين منزها عن »مارضة ۳4 3 
فان الشیطان والنفس قد إعارضانه بالشكوك لکن لا 2 ثران فيه بل خرقهما 
لو فور یقن و یتفطن لیا ء و لذا قیل اليقين العم . عمار ضة الشکو لك ء و تعر هه ها 

پر اول » وقيل الم الذي لا تحول ولا :تغیر فِ القال وهو تأي کی 4 
وقیل عل مستودع في القلب » واملائکة اعظ يقيناً فلانبياء فنير هم ولا ختص 
7٦‏ » و بستجاب بهالدعاء له مطلقاً ور فی الأمر الانيوي » ومن كثرته 
1 المراهين ولا لوی مهأ ۴ آمر الا 7 وکن تز بد رغمة واشاطا 
ویزید وينقص عا یزیدالاعان | به | وینقص وقیل بز يدان ولا بنقصان لانه 
ادا قص اليقين بطل لزوال الع الذي ه وکالشاهدة واذا نقص الاعان بطل 
كله » و الصحیح ما ذ کر ته فانك قد تشاهد بعض الشیء فقط بعد ما شاهدته 
ولا نك قد ستحضر تعتەر به و ٹستدل به عل الله 3 لفقل عنه و تفساه > 
وقیل يضعفان ولا نقصان 

و الیقان بدعو ال قصر الامل وقصره بدعو ال الزهد الورث الحكة 
الورثة للنظر في العواقب وعلاءته النظر الى الله في كل شىء والر جوع اليه في 
کل آمر والاستعانة به على كل حال 

والکفر لغة الستر وعرفا عدم شكر النعمة : اما بالاشراك واما يعمل 
سار الكبائر ء ویترتب على الاشراك عل الکباثر أيضاً » ويسمي عل 
الكبائر بمض قومنا کفر اللعمة وهو من الاشعریة ء وأثيته الاباضیقبا صناهها 


باب الامان سس Yo‏ 


و ااصفر بة والشيعية » ونفاء می كوا کثرالاشهر بة ) ودل لنا 
أحاديث ليس منا من فعل کذا وقولہ نک « من ترك قتل حية خشية الثأر 
فتد کفر » وقوله سن :من خرج من بیت فرأى ما يكرهه فرج ترا من 
أجل رج مکافرا 6 و فو له سی کفر لله جحود نسب وان دق » وقوله تج 
« اذا قل رجل ارجل أنت عدوي فد کفر أحدها » وقوله مَك ہ من أنى 
رجلا شہوۃ من دون النساء ار ان النساء في اعجاز هن فد کفر ؛ وقوله 
کل « الرشوة في الم کفر » وظاهر قوله تن « لا ترجموا مد ي كفارا 
بصرب مض رقاب !مض » وغیر ذلاك مما يطول سر ده » واه سبحانه. 
ولى النعمة 
0 4+ الّه آو کتاب من ؟ 
آنساه أو صفة من ناك اد بعض ك تاب » ولسو یه غيره به في شيء 
فی حو النة والنار أو نى أو ملك أو کتاب بعد عامه » وقد ذکرت الناسبة 
في ذلك في غير هذا السکتاب 
وقیل وان شك ان لعيسىأبا بعد الع بانه لاأب له أشرك » وان شك فى 
صلاة الجمة كف ر كفرا دون الشرك ان أقر ان ااظبر أر ہم والا أشرك ء وقيل 
شرك ولو أقر أن الظير أريع 07 
والنفاق لغة ار وج من غير الدخل واخفاہ غير ما أظهر » وشرعاً حالف 


کر النعمة قال به كثير من أقطاب الملم عن اصحاب انداهب الاربعة من الاوائل والاواخر 7 
رده الاش به منہم > وقد فسر ان الاثير في النهأية الكەر فص هذه الاحاديث بكفر العمة ع وقال 
ا مثرداته : وقد يال كفر لمن اخل بااشر مة ونرك مالزءه من شكر الله عليه » واهل الحديث 
يطاقون علي كمر النعمة الكقر دون الکثر فانت تری ماذهب اليه اصحاینامن اطلاق الكفر اي العمة 
على الکائر الءملة دون الاعتقادية قد ذهب اله غيرهم من الفرق الاسلاه.ه وهو ما ایدنه الادلة ولنا بسط 
هذا الموضوع في غير هذا ۱ 
ااهل اول 


الفعل القول » أو السرالعلانية » والمنافق عندي من أظهر التو حيد وأخنى الشرك 
وعليه أل ما ورد ٤‏ القران ومن عل كير ة دون الشرك ۲۲ » وقصره 
أصحابنا على الثاني ء وقومنا على الأول ء و النغاق ع یکل حال داخل فی السکفر 


و خرم على الانسان أن يقول أنا .شر ك أو منافق أو کافر ولو كان فيه ذلك > 


وحل ڈول آنا مو من ان کان موا ولا قول أن مؤمن حقاً عند ان‌عباس 
ا ان معو د 6 وقیل يا قول 5 مؤژمن 6 ل أنا مو من ان شاء اللہ 5 
روي عن أن مسعود خوفا ٥ر‏ سوء الهائمة لاشکا في الخال » و منم أبو حنيفه 
أن يزيد ان شاء الله لا مهام الشاك في الاعان» وما ذ كرته هو الق لانه ان قال 
ان شاء ال شکا في اعانه فالشك في اعانه کفر » وان قله نظراً اخانمة فليس 
الکلام في أمر اللمامة بل في ا حال الحاضر ة » وانما يصح أن يهال على مذهب 
أني الحسن الأشعري في اعتبار اعان الموافاة » أو يقال تبرکا ودفعاً لث ركية 
الننس » أو اعتباراً ما يترتب عليه من النجاة والثرات فانه لاقطم بحصول 
ذلك في ال » أو اعتباراً الخاعة واا منعه أبو حنيفة من حيث اهام الشك لان 
القاء المره نفسه في اللہمة حرام فليس ابام الك خلاف الأولى فقط کا قبل» 
والەزم على الاعأن امان و ليس العز م على الکفر کفراً حتى يفعل قله أبوعبيدة 


"۶ الله اع 


(۱) وردت احاديث كثيرة فى اطلاق الفاق على الكبائ الەملیة کا وروت في اطلاق الكفر علہا 
ولذ اطلق اصحابنا النفاى علها کا اطلقو اللکفر فصار الفاق فما مرادنا لکفر النعمة اما غير 
اصحابنا فقد تكلفوا تأريلات في تلك الاحادیث لصر الكةر والنفاق فى الشرك » روى البخاري 
ومسلم وابو داوود والترء‌نی والنساٴىي واحمد عن ابن مرو ان رول اللہ صلى الله علیہ وسلم قال « اربع 
من كن فيه كان منافقا خالصا ومن كانت فيه خصلة نهن كانت فيه خصلة من النفاق حي يدعبا: اذا حدث 
کنب واذا وعد اخلمفواذا عاهد غدر واذا خادم فجر » 


ع حم مت دسا کک يبي کےا امم .ہت س ر سس .وا س 


باب اجار اسلا سا ۷ 


الیات الما 
۴ احائز من الکلام و الدعاء 

والدعاء فر ض وضمن اللہ فيه الاجابة » لقوله تعالى « أدعوني أستجب 

» وضمان الاجابة مشر و ط بالطعام الملال والشراب ا لال وکون الطلوب 
غير محرم ء لن الحرم لا جوز في صفات الله ضمان باجابته اذ لیس من الحكة 
اقول مادق ما لا رز أن أجيبك اليه ولوس بان الاجابة فيه عاماً فقد 
نجسب من أت بالشرط وقد لامجیبه وقد بج یب من ل بأت بالشرط» فعنى 
د أدعوني أستجب لک ٤‏ وه أجيب دعوة الداعی » اني ذو اجابة لن أردت 
كقوله عز وعلا « وان ربك لذو مغفرة للناس » وقد يجيب لداع فما لا يجوز 
اجراءة للشر عل بدبه وليست هذه الاستجابة بالذ کورة في حو الا يتين ولا 
مأموراً بالدعاء فمهاء ولا یازم الداعي ذہا لا جوز الا التوبةء و بخاف أن یکتب 
عليهما وقع » ولا تازمه دیقولا ضمان مال الا ماخر ج الى حد السحرء وقد قیل 
أن من قنل أحداً بدعائه كن قثلہ بيه » الاهم الي أسألك النجاة في الدنيا 
والآخرة » وليست الاجابة الا بشيء قضاه الله في الأزل ولكنه قضی أنه ينعله 
رتا عل الدعاءو الدغاة أبضاً من عو القضاء ؛ و مجیب ان لو حد وال اة 
وقد يقال الاجابة مضمونةا کل داع غیرغافل في دعاء وغير طاعم أو شارب أو 
لاپس حراماً لکنها قدفکون بوفق الطلو ب‌وقدتکون مرخ لق الدنیا أو !موضه 
في‌الا خرة أو فهماء واطلاق الدعاء جار ولا یازم أن يحض في قلبه أو ذيه وفي 
لسانه شریطة حك اللہ فيه» وما هو أعلم به من حق تدبيره لان هذا موضم 
الدعاء ولو غفل عن احضاره ولو كان احضاره احوط ليسكن ننه وائلا 


۸ ۲ عار الاصل و م 


= اس سے لم مه ۔ ہس ل الاب 3 ہے ےہ - دہ سے یع فو وو کے 
ج > س مسيم ن ل عدم ”هذ یا مت د تا امد ھا بقاع مت سی لمح جت بت أن پت سسا اس ماو سس ت سات مسن خسن ل ا 


بسخط ادا یہہ وأوجب ! لعصہم احضاره للا يكون معترضاً على ربه» 
وفيه اها یکون ھ20 بقصد ولیس من ل يحضره قاصداً للاعتراض 
ويفبغى أن یقید دعاءه بالصلاح و انليرة اذا دعا عاحتمل غيرها کالیاۃ 
والغنى فنهما قد لا بح دان فيقول ثلا « الہم أحيني ماكانت أوان كانت 
ياة خيراً لي في دینی ودنياي» وأغننی ٍنکان الغنى خيراً لي فما » ولا 
بقل الام افعل لي كذاإن شئت أو لاتفعل كذا إن شئت » قال أو هريرة قل 
رسول ال « لامقوان أحد؟ ؟ الام اغفر لي إن شئت الهم ار هني ان شثت 
لكن لیعزم على ال فانه لامکردله #ومعنی العزم عندي ترك الاتیان پقوله إن 
شئت و هو صيغة شك و الاقتصار على الدعاء » و قیل المد في الاعاء و اطزم 
باجابته » وقیل حسن الظن باللّه تعا ی نی الاحابة فانه يدعو کر یما ء وکرہ أن 
يقال الهم ارض عني كرضائي عنك لان رضی اللہ لابعادله رضی فضلا عن أن 
و قه » واعا ماع لان الکاف فيه جرد التنظیر ء فن وی مها ۱22و 
اصالة رضاه 9 فوقكےا منع في حقه » ويجور الم ار هني بر متك و تب علي 
بتو بتك ومنعه بعض 
وجاز رفم الصوت بالدعاء والذكر في O‏ اسراف رفو 
الدعاء بالوت عل فاسق وذ لاناس " و یمن على دما المتولى في أمر الانيا 
و الا خرة إلا انكان دعا عا يوز عنده لاعند الم من کالدعاء بااشر على من 
دو فى البراءة عنده لاعند المؤءن » وعلى دعاء الوقوف فيه » والمتبراً منه » 
ا ا یآ الا خرة الم-امن‌عوماً » و اسل أو 
مسامين أو أ کثر خصوصاً » إلا ان کان دعاژه بالدنیا لمن يضر مها غيره » أو 
هر له أنه يمني نفسه في المسادين » وله أن یمن ويخرجه بقلبه هذا ماظهر لي » 
وال غيري لامن على دعاء غير المتولى مطلفا» و بدل ل أ جوز اقب 


باب في الجائز مر ن ال کلام ۹ 5 


الدعاء ابتداء اغیر التو لى بالدنيا و الدعاء لول ہاو و بالا خرة » و الغالے خالا 
قال له منصور و لصر لانصرہ ۳۹ عندم » ولا ا اك يقال على معنی أن الله 
جعله غالبا على مايظهر لي » ولا مانع من أن يقال لکل من فم لكفراً کافر 
N‏ لدشير فأنه خصه عن 1 کر الكفر »ومن قال سس 8 الدنيا خير منی 
ری» نه» ولا رل أحد اا و0 


وس 


بحرمة محمد تن أو ني أو الانبیاء أوكتاب أوالكتب أوسورة وضو ذلك 

أو بلا ذکر حرمة ولا وز يجام کذا ولا حقه عايك » وجاز أدعو ك میات 

و أسألاك ہا ومنم غيري أسأاك مها وجاز عندي عظم اللہ أجرك و أحسن الله 

جزاءك و ذکر لك خير وبارك اللہ فيك و نصرك الله وکان »مك وأجرك على 

قح قاقدتھور غفر الّه لك خطابا سرخرل بفية آمر الدنيا مم التقیةء 

كنية ستر عیو به في الدنیا وستره باللماس فان ااغفرة الستر » وعنى التقیة فی 
مثل هدا 7 خاف 7 بطم عنك نزمعه 2 محمد عليمك أو و أو مر عنك 

أو يتك سواء كان جارا أو صاحباً أو قر یبا أو غير ذلك بدلیل أن بعضاً منع 
ذلك ولو تقیة ء فاوکان تقیة عن قتل أو ضرب أو آخذ مال كثير ما ساغ لاحد 
منعه » ویدل لی قصة حاطب في خلیص آمو اله : من أهل مکة وقد د كرتها في 

هميان الزاد الى دار المعاد و حدیث « إن في المعار بض‌لندو حة ءن الكذب» 

و حور الستعان اللہ على معنی الصدر اليمي » و لاس وراء ا 00 

على معنی أنه ليس (عده مقصد ينتهى اليه کا ورد في حدیث ومنعہا عض و بکره 
لا وا مد له ولك لا ول امد وعبدي وأمتي ولكن فتاي وفتانی کا ورد ف 
حديث ولءلهلم ثبت لقو له تعالی( منعيادم وامانک ) ولا يجوز ياعماد من لاعماد له 

ویاسند من‌لاسند له واه بعض » وحاز الجد لله حق ده ۰ و جازم برل 5 6 


۳۰ شامل الاصل و الفر 1 


مت اج ی اد ام دیعس مر > دنام تست الي مس تج 


وقیل حتى لايقال | رن ا ألو » وجاز الجد لله عا جد به تشه وهلل به ۱ 

وأرحم اراجین » وأرحم ارجاء ومنعه غيري » وكره اععادنا على فلان ہمد 
الله » وجاز أنظر الى الله ثم اليك . أو ثم الى كذا » و جاز ا مد لله أن كان كذا 
بغتح همزة أن أي على أن كان أو لان‌کان » وہنعوا الد لله الذيكان كذا 


5 ااال مما مس ما ال ال .دا تدبو سس يمه 
سس اي وت وم موس و یسم با مت ی تم مل ھچ سے سود اس هكم ج یبوک دج ےم ہا 


ویجوز عندي لکن فيه ضعف من جبة الصناعة إذ حذف العائد بدون مسو غ 
لحذفہ تقدیرہ اد له الذيكان کذا من فضله أو نحو ذلك » ولایجوزاحتجب 
عن خلقه إلا على معنى أنه امتنم أن يروه » والاحوط حجب اللہ عنه ا ملق 
ولا بجوزعلی کل حال احتجب بسماء أو عرش أو بكذا لانه یازم منه الوصف 
بالحد وانكشافه لاحجاب تعالى عن ذلك » واختلف فی احتجب عن خلقه 
لەزتہ وقدرته » وجاز الامر لله ورضينا بقضاء الله وقدره لا الرأي َء ولا 
يجوز تمالى الله يااعز والكبرياء » و جاز استودعك اللہ و استحفظه اياك 
ويار جائي » ولا يقال قوس قزح بل قوس الل » وقزح شیطان » وقيل ملك 
ولا يقال ما أجر أك أو فلاناً على اللہ إلا على تتدير على معاصي الله لانه أعز 
من أن جتريء عليه أحد » ولا جوزي اله ما أفمله» مثل ما أعظمه وما 
أعاءه وما أقدره وما أعزه وما أقتله وما أخلقه وما أحامه لان العبارة توم أن 
فيك میں كذلك تحال لالکون التعجب منتفباً عرِ الم قبل ء لان 
المتعجب هو قائل ذاك لا اللہ » وقیل بجوازہ من صفات الفعل عو ما أخلةفه 
وها ھ وما احله لانه هو حاغل تشه تل اننا عل وما اس مس 
وتدبيره اذا فسر تدبيره ما هو صفة ضل رار ل عو ذلاك فی صفة الذات 
وني صفة الفعل : أما صفات الفعل فلانه جاعل نفسه كذلك » و آما في صفات 
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)١(‏ هال قال لالہ الا الله واللفظ تركيب من هذه ابجلة كقولهم حوقل قال لاحول ولا قوة الا بت 
وبمل قال م اللہ الر من الرحمن وسبحل قال سبحان أله الخ 


امم ممصم سم متخ سس ان جوا 


اح يت ات اد ات اه وس ےب کے ہی پا موس که تک ا 


سے ہہ عمسم مناج ييحم يت ر سم .سج ا مما مہ واج ا ا لالس ل ص ست م سی 


الذات فلانه ليس العنی فيها على أن شيئاً صيره كذلك بل العنی على مطل 
التعجب أو تل الەنی على هذا ولو ني صفات الفعل وفی صفات غير الله ۾ 
وتقدير النحاة ان شيعا صير زيداً کذا بيان لمعناه في الاصل وضع ثم نلعن 
مشاه الى التعجب سواء عل جاعل الثيء كذا أو یم أو استحال 
کو نه عل جاعل 

تع ماأعظ الله أنه تعالى نی غاية العظمة وان عظءته ما حار فيه العقول 
والقصد الثناء عليه بذاك وكذا ما أشبه ذلك » وان شئت فقل معنى ماأعظم 
الله شیء أعظم الله بمەنی أن شيعاً و صفه بالعظمة کا تقول عظمءت ز بدا و تر بد. 
وصفته بالعظمة ء وذلك الشیء هو من يعظمه من عباده » أو مایدل على عظمته 
من مصنو عاته ار ذاته تمالی ) أي از أعظم لذاته لالشی» جعله عظما » وذلك. 
اخبار أنه فی غارة العظمة » واستعال ذلك فيمعنى الاخبار محاز » و جوز الا بقاه. 
على التعجب و مطلق العظمة مثلا بقبل الزيادة فساغصوغفعل التعجب ‏ ولو كان 
خصوص عفامته تعالى لاتقبل الزيادة » هذه حجي من جهة عل الصناعة 
والبحث » وأما من جبة النقل فرواية جابر بن زید رضي الله عنه « إن لله 
ملكا رأسه فی السماء السابعة ورجلاه في الارض السفلی احدی زوايا العرش 
على كاهله يقول سبحانك ما اعظمك » وقل السيوطي اختار وفاقا اسبی 
وجماعة کان السر اج وان الانباري و الصيمري جواز ذلك وأفتی السبكي 
الجواز وأثبته ان حجر ونة-ل بحی الشاوي عن ابن عقيل والسيوطي عن 
اي حيان عن كلام العرب ما أعظ الله وما آقدره وما أجله » ولا پکون کلام 
العرب في مثل هذا حجة عجرد نطتہم 

و جوز صيغة أفعل بکسر العين و اسكان اللام مم مجرور بالباء لقوله تمای 


1 شامل الاصل و لتر ع 


سس سے1 س ل ل ا ا سے ی سا مل ہی لے کت اسم ب سض سی میخودایہ 


اضر ۷ لانن ع دی صيره ذا اکذاول کس ات 
لان التعجب عن خماء السدب و ال لعال لاخ عنه خافيه 27 قو له سحا نه 
د فا أصبرهم على النار » فعلى اسان خلقه وجازت تصاریف التفعل على انم۔ا 
5 كد لالا۔طارو اول کتنزه وتقدسو گر و لعن رھت شس 
تی متکر ومتعززومتجار وله التئزه و التقدس و التکر والتعزز والتجبر 
وقد ورد متکبر في القران ووروده نص أو كالنص فی جو از ذل ككاه» 
بل قد ورد بعض ذلك في كلام السلف وبعض الاحاديث » و جوز تفاعل 
اورود آمالی » وقول ان عباس : ان اللہ متدان في إمده » ولست في اجازی 
ذلك قائلا بأن أسماء اللہ غير توقيفية لأ نكلامي فما وردت فيه المادة صفة 
کتعاظ ومتعاظ لورود عظے »واما افتخر فلا عوز لان الافتخار بين 
متضادن وجار ساهي » و جار اش الله وسماؤہ و بيته للمسجد و الکمية و مال 
اله لقوله مخت « ک من متخوض في مال الله » وقوله « هو مال الله تیه 
من شاء » و و ذلك لاشيصه ورداؤه و نھ لہ و خفه 3 ذلك مما درم او 
یقبح ولو كان کل شيء ملكا له . وجاز رفم اليد نی الدعاء الى حيال الصد. 
و الاشارة بالسبابة في الإطبة کا فعل النبي مخ ء و رفع الصوت بالذ کر و الدعاء 
ہوم عرفة » و اختار بمض خفض الیدن + والصوت مطلقا لمأ فيه من التدلل 
والمسكنة وأصاہما فی القلب » قال الله تعالى « ويدعو ننارغيا ورھبا » و آجاز 
هم رفع اليدين نی الاعاء ای حیال او جه أو ار اس> وش ای مافوق 
الرأس ء و عسح وجهه بيديه اذا فرغ من الدعاء » وقيل التضرع أن تبط 
.يسراك ويل ظررها جية الارض و تبسط أصابع عناك :شير بسبابتها وتحركباء 
والاستكانة أن قضے أصابعك جيعا و جم مكفيك و جعلیما نحت لیتك » 
:والاتہال أن عد يديك أماءلك و بطونہما عو القملة 


ب تعلے الصبيان و یل ۳۳ 


سے سے ہمہ م سس 


کے کس ت او ل پچ سج 


15 ولا شرك به شا الله اکر أعو ذ بالل 


الیاب اادی عئہم 
فى تعلم الصبيان والعبال 


ندب للمرء اذا عقل أن یتعل الطهارة » ولمن قام به أن برفعه الى الم 
ليتع في صغرہ المر وف وما يترتب عللها والأيام والشهور والفانحة وما بعدها 
1 ما تدسر و بهد لاهسه قبل البلوغ ء وادا بلغ زوج ان اشتهى ء فن روج 
7 علمته ما براد منها من مباح > وان بكرا عاسه من خالطه من أبناء 
جنسه » ویتعلم الوضوء والصلاة و الصوم والأوقات » ویصوم رمضان ان ۸ 
مخف أن يضعفه » و بتع معر فة اللہ فانہا آول الواجبات » نم معرفة ار سول » ثم 
يتدرج الى مکن له کلنحو والفقه والفرائض واساب والطب » وروي 
« زائلوا بين آولادک في الضاجم لسبم واضر بوهم للصلاة لعشر » وعلیه أن 

بعل صغاره ومالیک بی سید بسالوه اذاء عل جھلہم وكذا زوجته 
0 لو له تعالى « قوا اض وأهليم 0 » وأما غيرهم من أرحامه فلا 
بازم لعل مہم الا ان راق 020 او لضييم فرض فینکر و رشد 6 و قیل کباره 
وو ]ا رجانه لا يازمه هم الا ما شاهد ء و برشد من سأله عن دینه » و یذبغی 
التعلم معالقاً ولا سما أقار به ولا يضرب على الصلاة من لم يبلغ عشراً الا ان 


بلغ » ولا بقيده بحبل ولو بلغ ويؤدبه على الافساد و بحبسه عنه حيث بحتمل 
_ الشامل - أول 


۳ شامل الاصل والفر ع 
ولو بقید » و تکتب للصبي حسناته لا سيئاته 

وقیل لا بضرب على الصلاة من لم يبلغ » وأجاز بمضهم لام اليقيم ضر به 
علہہا ء ولقام الیتے تہدیدہ بالضرب والاساءة اذا خاف من بروزہ وله ربطه 
ولا طر مه تأثير الل اذا کان بجبذہ » ولعلہ ضر به على التمل والادب 
لاغير » ودليل في ذل ككاه ھ يسألو نك عن الیتامی قل اصلاح لم » اعتبارا 
لعموم الافظ ء وان :ركه تضییم له ولو فرضنا الا بة في ماله خاصة لقیس بدنه 
عليه » و جاز لعل القران وقراءته ولو ي الصحف ومسه من غير علاقة بلا 
وضوء » وقيل لا ءلامجنابة أو حيض أو نفاس » وأجبز مهن يتان ء أوسبع» أو 
ما م تنم السورة » أو بلا حد لاف ان و ر ار ررض اج 
و النمالس فقط آقوال ء و » شوب میں وكا الاقلف راک ك واطنب 
والحائض والنفساء بعلاقۃہ لا يجلده أو قطراه بحيث بحسه ولو مم حائل . 
اُس با حجاب القاري" بصوته ».وان قصد به ا جاب الناس حبط » ورو 
« اجاوا الصحف وافرآوا القران عل او حال وادخلوا السجد الا عدا » 
ويجوز أخذ الاجرة على تعلم الحساب وعلی القسمة و لومن مال اليتم » ومنع 
أخذ الاجرة علهما غيري » والصحیح ما ذ کرت لان ذلك عناء » ولا يجوز 
آخذها على قیام رمضان عندنا لأ نه من الدين واختلف غیر نا ء و یجوز على 
تعلم انلط وعلى بري الا فلام وعلی تعلم بر ما و عل الداد وتعلیمه وساثر 
الصنائم ولو قاطعة . عبن لمدة » وما یمطی لعل القرآن أو الم على التعاے فلا 
بأخذه» واعا اد ما اعطی تقر 3 له الى الله » ور خص بدون س2 قصد 
ابي بر الاعطاء على الدين ؛ وأجازه 
المالكية ولو عشار طة »وأ کثر الامة على الم کا هو الذهب لأن ذلك دين 


باب سے الصبيان والعمال ۳6 


الاکل عل اادین سحت دی اش رل على ال ول الله سبحانه 
وتعالى « قل لا آسالک علیهآجرا » وقول مكار « بلغوا عنی و لواية » فأمر 
التبليغ دون الاجر 5 » وقول عمادة بن الصامت : عامت ال ران ارجل فأعطاني 
قوساً أجاهد به فاعامت بذلك. رسول اللہ گا فقال « أترید أن 9 


بطوق من نار دم القيامة 6 » وبا اللدیت الذ کور في سند الربيع : | ۱ 
رسول‌الله ی صا بل أذن ارح ان يزوج امر اد بتعيم سورةمن ع القرا ہے ا 
از حل اشدة فقر وغ ال تری كيف تقبعہ حتی قل لم أجدخائمأمن حديد» والرخصة 
لا تتعدی مکانها » ولئن سلمنا تعدا وهو واضح فالى مشل ذلك الرجل في 

شدة الفقر وحاجة المزوج والصداق لا في مطلق التعلم بدليل ادلة المنم السابقة 
م رایت والحدلل أي النعمان الاز دی زیاده ۴ اسلدیث و لا کون لا حد 
بمدك مرا » وءن ادعی أنها من وخة أو مخصوصة بأول الاسلام لقلة القران 
فعليه البيان » وأما قوله یڑ « أحق ما أ كرم عليه الرج لكتاب الله » فان 
ان ات ما تقصد | كرام أحد لأجله كتاب اللہ فهو حضيض عل ١‏ کرام 
الانسان لكتاب اله بنية عظ نے لا احازة للاخذ علبه » وأما قوله 
« أحق ما اتخنتم عليه أجراً كتاب الله » فعناه احق ما اتخذتم عليه أجراً 
عمل بدن وافق کتاب اللہ أي عمل لم بحرمہ اللہ في القرآن كأ نه قيل عم لكتاب 
اللہ أي لا عمل دين الشيطان وهذا ولوکان تأوبلا لکن بعضدہ الا دلة 
الد ر 

وأما قوله تعالى « و تعاو نوا على البر والتقوى » فان احتمل عمو مه التعاون 
بالاجرة فقد احتمل التعاون بالتعلم بلا أجرة وهو الاحنال التبادر فلیعتمد 

و بز دب العل الطفل ولو بلا إذن أبيه أو قاعه ولو يتما ولا ذمان الا اذا 


جت و کی ماس چت مسبت س 


التي سس ےپ تھی کچھ ا سے کک ی تت بیت 


فا قیل ء والواضح أنه جم و لو اثر اذا دوز یل بو دنه 
الا باذن ء ولا ذمان فما أمره به 5-0 
ولو خدش في ذلك أو احقرق و لو بتما » وقيل لا بامرم الرمیل بلا إذن ان 
كان لا يضرم تركه وله قبض ما أناه به ان اطمأن أنه من أبيه أو قئمه ولو 
يتما » وان ل بطمئن فسأله فاطمان الى جوابه جاز» وله تملے الصبي واو أناه بلا 
اذن الا إن حجر عليه أبوه أو قاعه ء ولا بلزمه البحث هل له كفاية رزق » 
وان عل أنه متعطل و تعليمه يشغله عما بحتاج فلا يعامه » ولكن لا یلزمہ طرده 
ان جاه يسمع و ينظر » وان كان فقیر پر تزق من تعلے الصبيان بلا شرط واراد 
أحد لعليمهم بدون ذلك فله لعليمم و لو کانوا ون رکون المقیر و رزفه على ا 
وان ترك قعليمهم رفقاً بالتقير بلاشرط فو جه 6 ومن أمر معلاً بضرب‌ولده فأدبه 
مات فديته عليه لا بيه ء وان أحل الأب من لزمه ضمان لولده من بدن أو مال 
اجه آه وقيل لاء والله اع 


الیات انثالى عدم 


فى جم القران و کر بره 
وسبعة الا حرف والرد على مدعی الزيادة فيه 
کان ارسول ان يله کتاب يكتبون الوحي کان 5 0 وريد بن 
ثابت ومعاد ن جبل و مهاو به 6 9 ن مکتو با في اللحى و الهظام والا ضلاع 
والحجارة البیض الرقاق وأصول الجر يد و محفوظاً في الصدور ثم جمعهأبو بكر 
على سبعة أوجه ء ثم جرده عمان على وجه وترك ستة رفعاً الخلاف 


باب جم القران و نكر بره ۳۷ 


سوہ یقت -— a e a = - mm‏ سس 


وسبب جم أني بكر مخافة ذهاب القرآن موت الفراء اذ فتل ہوم الهامة 
سبعائة قارىء من حل القران فاشار اليه مر : ان القتل قد استحر ہوم الهامة 
قراء القرآن و اني أخاف أن يستحر بالقراء في المو اطن كلها فيدهب القرآن 
فقال لابو ہک رکیف أفعل شيعا لم بفعل‌ر سول اللہ ملو فقال ع, هو و الله حہ 
فمال 7 نکر لم زل عر براجعنى قی شر ح اهدري لادی ثم ع له صدره ۰ 
5 ان ا کر قال از بد ن ات جم الفران في مصحف و احد لالك لت 
الوحی ار سول الله بات وأنت رجل شاب عافل فقال : و اللہ لو کلفتي نقل 
جبل ما كان أثقل على ما كافتني وکیف تفعلان شیا لم یفعلہ ر سول الله ل 
ول : م بزل بو بکر براجعی <تى شرح ال صدر ي للدي شرح له صدر + 
وأني بكر » ومعنى استحر القتل اشتد لأن الکر وه يذسبالى الر ہا حبہوپ 
الى القر وهو البرد » و سیب جع عمان اختلاف الناس حتی نسب بعض الكفر 
الى بعض ويقول البعض : قراءني أفضل من قراءتك حين جيش حديفة ی 
ماني اليوش الى الشام والعراق وحين فتح ارءينية » ولا شہد حذیفه 
ذلك قال لمان : بادر الى القرآن واجمعہ على حرف و احد قبل أن ختلف الناس 
فيه اختلاف المهود والنصاری فاستشار عمان المهاجر ن و الاتصار سب د على 
ذاك وحرضوه فارسل الى حفصة : ان ارسلى الينا الصحائف نفسخما في 
المصاحف فأرسلت فقال : أي الناس أعرف فقالواسعید بن العاص فقال : 
و أي الناس | کتب فقالوا زيد من ثابت » فقال : فلیملل سعید ویختب: بده 
وليحضر معهما عبد اللہ ن الزبير وعبد الرحمن بن اخارث بن هشام »۰ قل 
لزيد : اذا اختلفت مم الرهط الثلاثة ار يشيين فاکتب بلسان ق, بش فن 
القران نزل باختهم » وم بختلفوا الا في التابوت قلوا بالتاء وقال بالهاء ذ. تنم | 
الى ع مان فقال | و و اء 


۸ شامل الاصل بلع 


س س 5 ےت سمتپتتسس ا۶ ل س ہے سے مھ ے لصم ی ا د حت س ا ا سے یت ل اد س لے س سے س بی 
و س س س ا ت مد س س د و ن و سہومسمجي وو مجع عا ی اس ی سس یما ج دج گنت تن ی اسه سقس سه سه و تست ی ی مستت وسنت وص ج س ی دا پچ یکیو ہی و ی سو مسجم و 


و ۳۹ ۱" ر التي کو مل يجممه لان ان برد على بعض لاانط نیت 
الى الحو » و الاولى کاش بلا محو » ولانه تنزل اية فیقول ا كتبوها بین 
آية كذا وایة كذاء والاولى أن تكون الكتابة فی غير أطراف الاسطار» 
و لا" نه لو جمع في مصحف لتبادروا الى حفظه فلا عکن ستوطه مہ مكابم الا 
بان بف هم الله 

وترتیب الاي والسور بالوحي » وترتیبه في مصحف عیان مثله في 
مصاحف أي بكر » وقیل ترتیب السور بتوقیف غير وحي » وقیل ترتیہن 
باجنهاد » و مهو ر الامة على انه باجنهاد قال بعض : وهو الذي شادرلی و هو 
أقرب اه فیکون قد وکل تخل ترتیمن الى اجنهاد امته ولا أحذظ خلافا في 


ترتیب الي انه ليس پاجتہاد الامة بل توقیف من اللہ وهو الصحیح ء أو 
توقیف باجنہادالنی مكو قولان» قال القاضی أبو بكر :کان جبر یلیقول : ضعوا 
ظ آبة كذا قي موضم کذا » و قل أبو جعفر ن الزبير شيخ حیان الاجماع 
على ان ترتيب الااي توقیف من النبي کچ وکنا از ر کش 4و هل ع آن 
تو قيفه بتوقیف جبر بل ماروي عن عمان بن أني العا ص كنت حااسا عند 
رسول له اذ شخص ببصرهم‌صوبه ثم قال «أتانى جبر يل فأمری أن أضع 
هذه الا ية مهذا الوضع منهذهالسورة « اناللّه يأمر بالعدل و الاحسان وايتاء 
دي القرلى 6 اخ السورة » و أما ماذ کہ عمد 1 بن الزبير المذ کور ي جم 
الس ا ھارت بن خز عه ٦‏ ألى با تن من آخر سور التو بة فقال : اف 
اي ععتپما و ان عبد الّه بی الزبیر قال : لو کانت ثلاث اناك کات سورة 
فانظروا آخر سورة من القران فالقوها با خرها فيدل على ان ترتیب الي 
پاجتہاد الامة لکن لاحجة فيه للحديث المد كور و حوه كثير » ولا نه قدو رد 
ماپصارضہ وهو ان أي بن کعب قال : لما اننهوا الى قوله « ثم انصرفوا 


می رآن وتکر بره ۲ 


52-7 لہ تاو اہم قوم تبون »نو | ان هذا شس ماترل ری 
رسول الله تتا اقرأني بعد هذا آبتين ٠‏ دجام ر سول م نفک ؛ ال السورة 

اذل 0 : بسم الله ارهن ارحم « اف باسم ربك ٥‏ كاروت 
عائشة و قال جابر بن عبد اللہ : « یا أمبا الدثر » واستدل ھ0 « یی 
جاو رت بحراء فاما فضیت جو اری تزلت فاستبطنت الو ادي - أي صرت ي 
باطنه _ فسمعت صو تا فنظرت أمامي وخلنی وعن عينى وعن ثمالي مم نظرت 
الى السماء فادا هو - العني جبريل ‏ فاخدتنى رحمة فاتیت خدګه فامر هم 
فدثرولى فأنزل اشّيأأما المدثر » قلت ان کانت حجته في هذا الحديث من 
غير ضم شيء اليه کا هو المتبادر فلا دليل فيه لا نه ليس فيه التصريم بأن 
اال ا .ولا الاشارة الى ذلك واعا فهمه جابر من کون 
زول القران لم يكن قبل قصه حر وه ذلك دليلا لصحة مامر عن 
عائشة فانه في حراء قبل ان إستبطن الوادي » وان كان لضميمة ثيء فلعل 
مراد جابر أو ل سورة رلت بکاطا فانه قال ذلك فی جواب سائله » و لعل 
سو اله عن أول سورة تزلت بتاعا » أو لمل مراده ول مائزل بعد فترة الو حي 
أن نزل ہ اقرا باسم رب 4 انقطم ثم زل اق و لمل ااراد أول‌ماتزل 
فی الانذار» أو لعله اول مائزل عن سبب فان الدثر زل مترتبا على قوله 
« دثرونى » وقبل أول مالزل الفاحة و نسبه الزمخشري لاكثر الفسرین 
قلت أ كثر الامة على انه « اقرأ باسم ربك » ولو كان کثر المفسر ين على 
انه الفاحة و حجنهم ماروى عرو بن شرحبیل ان رسول اللہ مم قال لمديجة 
« انی أسمم صوتا اذا خاوت وأخشى أمراً » فقالت : ما كان الله _ ليفعل بك 
مرا وانك تؤدى الامانة وتصل الرحم ونصدق كدوك ودخل او 
فقالت : اذهب مع مد الى ورقة فانطلقا فقص عليه « ابی اذاخاوت معت 


1 شامل الاصل ٠‏ الفر ع 


بت خن باجد فا اطلق مار با » ققال ار اذا أتاك فائيت حى 
لسمع اقول 1 ائتی فاخهر یی » فلا خلا ناداه : باگجد قل سم الله ار من 
ارحے » ا مد لله رب العالمين الرحمن الرحم - الى - ولا الضالين » 

وأجاب بعض باحمال أن يكون خہراعن زوا بعد ماازلت عليه 
و اف ؛ والمدثر ء وني الجواب نظر لانہ لوكان ذلاك بعد نزوها لم بقل لورقة 
ماقال له فقط بل بذک له أيضا انه قال لي قل « بے الله ارجن الرحم اقر 
باسم ربك » وقال لی « بے الله ارجن ارحے اآپاالدثر » ال ول وكانذاك 
م يقل له ورقة آثبت حى تمع مايقول ثم ائتتى بل يبعد أن هرب بعدنزو ها 

وآخر ما نزل ھ يستفتونك قل اللہ يتيك في الكلالة » ال روي عن 
ال اس عازب » وها من الاق واخر ما نزل من السور سورة ارت 
وعن عر وابن عباس وألي سعید اية ار با پمنون « یا أا الذین آمنوا اتقوااللہ 
ودروا ما ی 0 بن عباس وأبي سعيده واثقوا ۳ تر حعون فيه 


الى الله » وعن أبن المسيب آیة الین يعني « يا آي الد بر رف اموا إذا تدايذم 


بدين » وأ عن 07 ار با » واتقوا 7 6 وا الدین 6 زر نزلن دفعة 

کتر تیہن في الصحف ولانہن في الصحف ولانہن في قصة فأخبر کل عن 
بعض ما نزل آخراء وقول البراء آخر ما نزل « يستفتونك » يعني به آخر 
ما نزل نی شأن الفرائض » وبأن « واتقوا یوما » في التحذير عن الر با اذ هي 
معطوفة على آیة ار با فلا ينافي أن آخر آیة نزلت هی آية ار با وها نزلتا جميعاء 
وکن آي « لقد جاک رسول » الى آخر السورة وهو رواية عن ابن عباس » 
وعنه : آخر سورة نزات « اذا جاء نصر الله والفتح » وعن عاأشة سورة 
الائدة » وعن ابن عمر : سورة المائدة والفتح يعني « اذا جاء نصر الله 
والفتح » وعن عمان : براءة من خر القرآن نزولا وذلك قابل للجمم با 


باب جمع القرآن و تکریرہ ۱ 


مراده اُنہا من السور النازلة | خرا ء ويحتمل أنہم الوا عن اجنہاد » أو ان كلا 
أخير عن آخر ما مع من النی تل ول يسمم ما نزل بعد ه وعن معاوية 

ا خر آیةھ هن کان پر جو لقاء ربه » الا بة » وعن ابن عماس 2ون شتل 
موم ٤‏ الا ية ولعل مرادھا اُنھا نزلتا وم مرزل بعدھا ما بنسخھا واعا خصاھا 
لنعظم حکهماوعن امسلة « فاستجاب هم رمهم اني لا أضيء مل عامل e‏ ای 
آخرها قالت یارسول ال ری اللہ بذ کر الرجال ولاںذ کر النساءفتزل « ولا تمنوا 
ما فضل الله نه a‏ على إعض» ول « ان المسامين والسامات وزلت الا به 
فھی آخر الثلاث نزولا . وآخر ما تزل فيالنساء بعد ما کان ينزل في ال جل 
خاصة » وعن أنس آخر ما نزل ھ فان تابوا وأقاموا الصلاة » الا بة في آخر ما 
زل يعنى في سورة تزلت آخرا » وقال امام ا لحرمین : من آخر ما نزل « قل 
لا أجد یا أوحي الي محرما » ورد بان السورة مكية اجماعاء وعن ااسدي 
« اليوم | كلت لے و واعترض بان ابة ار با والدين » و الكلالة 
بمدها واعا پشکررما تکرر من الةرآن تد كيرا ومو عظة كخواتم النحل وأول 
ارہ e‏ سألونك عن 7 روح » و الفاحة و « ٠١‏ كان لاني ال بر ن آمنوا » 

کل ذلاك ترل م رس ہ وکتب مرخ » أو نل تایا کی عند حدوت 


سيب لسباثه أو حدوث سوال و حمل منه بعضهم 1 الروح D+»‏ 1 ااصلاه 
طرفي النهار ٭ الا م2 وقد قيل إن هود و الاسراء و الاخلاص و« و١٠‏ كان 
انى » نزلن في مكة جواہا لمش ركين وف الدينة جوابا لأهل الكتاب 
ویجوز أن يكون تكرر النزول لينم بقية الاحرف فانه زل على سبعة أحرف 
کلک يوم الدین ومالاك يوم الدین ء وااصراط والسراط وهذا على أن 
الا حر فغومٹل هذا ومناما تکرر تزوله وکتب مکررا كالقضص لذلاك ولا نه 


می يبعث الى القبائل بالسور ا حتلفة فاو لم کرت سذ مودي ان 
ایک شال ١‏ ل 
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سس ی پت اه توص .مت ماسم تس سس ع۔ة٥ٹےو_ےےیے‏ س_'ش'مب سٹ لدٹ ‏ ی۔ثا ہے ليسي ...یہ لا تس تست ہے ام ود هه لس 


خوم وقصة عسی الى آخربن و فصه نو ح الى من سوام وکتو له« الل 
آلاء ركم تکنبان » تحكرر لۇك پر ما اه » اتا اما شت قدر 
لاف روصتا الاک وي كن ھا ساط بای مت على ا مم 
والذكر » وعن أي عبيدة لم عن عر بلاغا أن رسول اللہ مكو قال « ان 
هذا القرآن بزل على سبعة أحرف كلها شان كاف فاقرأوا ضف منه » قال أبو 
عبيدة : قيل معناه على سبع لغات » وقيل سبعة آوجه : وعد ووعيد وحلال 
و حرام ومواعظ وأمثال واحتجاج » وقیل حلال وحرام وأمر ونعي وخر ما 
کان و خر ما یکون وأمثال » وعلى الأول فللغات مس من عليا هوازن» 
والباتی من غیرم » قل ابن العلاء : افصح العرب علیا هوازن وسفلی کم . 
یعنی بي دارم » وعن ابن عباس : نزل على لفات السکمبین : کعب قریش 
وکعب خراعة » و ذلاك أن خزاعة جير ان قريش فيلت علیہم لننهم » وعن 
الي حا انان : اة قریش و هذیل وعے ٦‏ کب لسك 
ابن بكر . وذلك مشكل لا نه ثبت أنه بلغة قريش فاتسكن السب كلها لقریش 
'لقولہ تعالى « وها أرسلنا من رسول الا بلسان قومه ؛ وذ كر أبو عبيد أن 
بعضاً بلغة قر يش وبعضاً هديل و بعضاً مبوازن وبعضاً بالمانیة وغيرم لا كل 
كلمة تقرأ ل بع لغات » وهذا نی اللغات کا قال أبو عميدة في القرا | ات » وقيل 
لا بو جد خرف سی الترآن طلست اص سن اينات ۱ کثر 
من بعض فی التران » وقیل بزل بلغات شر اقول عير بل القران بلغات 
مضر » والراد من قبائلها هذیل ‏ وکنانة و فیس وضبة و تم ارپاپ واسد بن 
خز ٤ة‏ وقريش » وقیل بزل بلغة قریش ومن جاورم من الفصحاء ء بیج 
اللعرب ان قراوا بلغامہم التي حرت عادہم باستعمالها على اختلافهم میا 
واعرابا بدون أن پکلفوا الانتقال عن لفنہم للمشقة وحینہم واتسپیل في الم 


باب جمع القران و تکر یرہ ۳ 


والحفظ » وزاد بعض ان الاباحة المذ كورة لم تقم بالتشهي بان يغيركل أحد 
الكامة عرادفها بل المرعى السماع من النبي ير ورد بانه يازم أن بلفظ جریل 
الافظ سبع مرات » و یجاب بانه اعا بازم هذ! لو اجتمعت الا حرف السبعة ل 
لفظ واحد ویس کنلاک بل أي فی کل عرضة حرف الى أن عت سبعة » ورد 
من لفة واحدة وقد اختلفت قراء ممما فظہر أن لیس الراد الاغات ؛ وقد قيل 
المراد سبع قراات » ورد بأنه لا يوجد فی القرآن كامة تقرأ على سبعة سض 
کعبد الطاغوت ولا تقل لما أف » الام الا أن يقال المراد كل كلة تفر 
بو حه ۲ و حھ 1 لاه 1" أ كثر ات ورد اخ و4 ما قرىء على 
1 کثر من سیم » الم الا أن بقالکا قال بعضهم لیس الراد حقيقة السبعة 
بل التیسیر »كا عثل بالسبعة في الا حاد والسبءین في المشرات وسبعمائة في 
لئان . و بعد فان هذا لايم ا او ان عباس ی کرات 
ان رسول اللہ يم قال : « ان ري أمرني أن أقراً على حرف فل 7 رن 
عق رات یی اذا کت فا سا سالفا فا لليف 
آن العدة ت » 

وقال ابن فتيبة : المراد مسعة 5 : الاول غير حركة منوی مثل و لا 
يضار أصله لايضارر بکسر الراء الاولى وفتحها » احتال الثاني التغير بالاسم 
والفعل أو بنوع فعل وآخ رکباعد بكسر العين واسكان الدال وفتحہمساء 

۳ ر۶ 

الشالث التغير بالنقط كننشرها و ننشزها ونشر وہشرء الر ای التغير بابدال 
حرف قريب الخرج کطلح منضود وطلع » الخامس التغير بالتقديم والتاخير 
کا « وحاءعت سکرة الوت بالق - وحاءمت سکرة الق بالوت » السادس 


3 شامل الاصل و الفر ع 


سسس ٣۱‏ مر سس تسس .سای ٢>‏ ہك دجو شی شس یرس تس سا سبحید چ صمح سای سرت و رتیت تست 
ہہس a e‏ 


التغير باز بادة والتقص مثل الك والاثى وما خلق الذکر و الائی » ال 2 
التغير بابدالكلة ٭کالعہن المنفوش ۔ والصوف المنفوش » ویعنی واللّه 
اعا أن هذا الحصر وقم موافقة محقق الاطلاع عليه بالاستقراء ول يقم بقصد 
العرب الى ذل کہ لان أ کثرهم یوید لایکتب ولا شرف الرسم » وقيل 
الار ل الافراد والتذكير وضدها » والثاني الافصال الثلاثة ء الشالث اوجه 
الاءراب » الرابع النقص و الز ید ء الحا س التقد.م و التأخير» السادس الا بدال 
السابع اختلاف 6> : أمالة واخلاص فتح تفت وتفخما و ادغاما و اظهارا» 
وقيل الادغام و الاظبار ء ثم التفخم والترقیق ۲ ثم الامالة ثم الاشباع ثم المد 
ثم التليين و التحقیق » وقیل الا ختلاف ہا حرکات 


و الفقصر : لم الد بد والتحف فک ۱ 


م 
و دلاك وجمان بلا اغير في المعنی والصورة " 3 ی متا : باطرف معنی آو 


افظاً أو فہمائ التقديم والتأخير ثم الز يادة و النقصان » وقیل سبعة أوجه من 
المعاني التفقة بالفاظ مختلفة حو اقبل وتعال وهل وعجل و اسرع ويدل له رواية 
أي بكرة « استزاد حتى بلغ سبعاً ال میکائی لكل شا فكاف مالم يحم آية 
عذاب رة ارچ بمذاب کتعال واقبل وهل واذهب واسرع وعجل » 
انشہت روایة أبي بكرة » وەشل ذلك عن ابن مسعود » وقيل انه مئل بسميعاً علا 
عزيزاً حکما و قل مالم خاط آية عذاب برحمة الخ ومثل ذلك عن ألي هريرة 
و مثل بعلم حلما غفورا رحما ومثل ذلك عن عمر» کان ابي يقرا « کا اضاء 
لهم مشوا فیه » مرو ا فیه سعوا فیه و ابن مسعود آنظره نا آمهلونا آخرو ناوذلاك 
رخصة لتعسر الكتابة والضبط نسخت بتيسر ذلك روى أن أبن مسعود 
اقرا رجلا « طعام الاثيم » فقال الرجل : طمام الت فأصلح له فل بطق فقال : 
انستطیم أن تقرا طعام الفاجر قال نم قال فافعل 

وقیل سعة اصناف و ترده الاحادت السالقة و اختلف قثاو و مر فى لذن 


اجار 1 


ساس سب تس ر = 


فی کلام أي عبيدة وقيل آمر ونهي و و حلال و حرام وم وما شاه وأمثال . 
قال رسول 1 ت و کان الكتاب الاول بزل من باب واحد عبلى حرف 
واحد ونزل القرآن من سبعة اواب على سبعة أحرف : زاجر وأءر وحلال 
وحرام ومحكم ومتشابه وأمثال » وأجيب بانه ليس امراد في هذا الحديث 
الاحرف السبعة التي تقدم ذكرها في الاحاديث فان ظاہر تلاك الاحاديث أن 
الكلمة تقر عل وجبين وأ کثر تيسيراً وتهوينا والثيء الواحد لايكون حلالا 
وحراماً في آبة واحدة أو أمراً ولياً وو ذلك والتوسیم ليس في اللال 
و اطرام وحوها وابدال ابة > مثلا با بة مثل لایجوز اجماعا و ذلك الحدريث 
لیس في معنی تلك الاحادیث 7 و بحتمل اہو و 200 لیس انا 
للسبعة أي هو زاجر وا رہ 0 +0 أمراً الخ با صپ 
0 فهو نازل 9 4 ل كر ادها زاجرا الخ و حتمل عندي 
آن یکون ذلك شا اسبعة الابواب لالسبعة الاحرف ثم رأيته لاي شاءة 
وش ری الا حرف الطلق و القید ثم العسام وا اص ثم النص 

ول ثم الناسخ و المفسوخ ثم ا حمل والمفسر ثم الاستثناء واقسامه ثم المقشابه 
al‏ ثم التقديم والتأخير م الافر اد والتكريرثم التصر بح 
و الکناية تم الحقیقة وا جازئم ا حمل والفسر ثم الشهیر والفریب وقیل مکذا 
إلا الاضار و الاک فده الذف و الصلة » وقیل التذ كير والتأنيث ثم الشرط 
والحزاء التصر يف والاعراب ثم القسم + حو ده م الافراد و غيره م التصغير 
و التعظم ثم اختلاف الاداوات » وقیل الزهد والقناعة مع اليقين وال زم نم 
المدمة مع الیاہ ثم الكرم والفتوة مع الفقر ثم المجاهدة والمراقبة مع انلوف 
والرجاء نم التضرع و الاستففار مم الرضا و الشکر ثم الصبر مم الحاسبة ثم ا حبة 
والشوق مع الشاهدة و هو مناسي لاصو فيه 


لست جود حك ہے سس مت دج 


وقیل عل الانشاء و الاصاد و ع ا 5 الا به وء صفات الذات 
وعلم صفات الفمل وعل العفو و المذاب وعل المشر والمساب وعل النبوءة » 
وقيل أمر ونهي ثم پشارۃ ونذارة ثم اخبار ثم أمثال نم حکم ومتشابہ ثم ناس 
ومفسوم تم عموم وخصوص م قصص 6 وقيل أمر وز جر و رعيب و ترھیب 
وجدل وقصص ومثل » و قیل آمر و نهي وحد وعم وسر وظهر و لطن » وقیل 
ناسخ ومنسوخ ثم وعد ووعید نم زعم تأديب ثم انذار» وقيل حلال وحرام 
وافتتاح و اخبار وفضائل وءةوبات تفا سرت جح تل اےے 
وعتب ووعظ وقصص » وقيل حلال وحرام وأمثال ومنصوص وقصص 
و اباحات ء وفيل فهر و بعان وفرض وندب و خصوص وعوم وأمثال ء وقيل 
مقدم وەؤخر وفراأض وحدود ومواعظ ومتشابه وأمثال » وقيل مفسر و ممل 
ومتضی و ندب وحتم. وأمثال وفرض » وقيل آمر حتم و أمر ندب و نهي حتم 
ونهي ندب و اخبار و اباحات وو عظ » وقیل أمر فرض ونهي حتم وأمر ندب 
و هي رشد ووعد ووعید وقصص » وفیل لفظ خاص ارید به انباص ولفظ 
عام ار بد به انلاص و لفظ خاص أريد به العام و لفظ يستغنى بتنزیلہ عن تأو بله 
وافظ 1 فقره إلا العاماء و لظ ای معناه الا ال اسخون 

وقيل اظبار الز بوببة واثبات الوحدانية و لعظم الالوهية و التعمد لله 
ومحانمة الاشراك والترغیب ف الثواب والترهيب من العقاب » وقيل سبع 
لغات حمس وارن و ائنتان لسائر العرب » وقيل سم لغات جيم العرب ء 
وقيل أربع لعجز هوازن : سعد بن بكر وجشم بن بكر ونصر بن معاوية 
وأخرى وثلاث لقریش » وقیل لغة قر یش ولغة الهن ولفة جرم ولفة هوازن 
ولغة قضاعة ولغة م ولغة طىء » وقیل لفة كعب بن عرو و سے لاي 
وها سبع لات وقیل قراءة نی بكر وقراءة عر وقراءة عمان و فراءة علي وقراءة 


باب جع القران و تکر بره ۷ 


ال ل مسمس موس سوسس سس سوس 


ابن مسعود وقراءة ابن عباس وقراءة أنى بن كعب » وقيل ہمز واءالة وفتح 
وکسر وتفخم ومد وقصر » وقيل لمات ختلفة في شيء واحد فهذا ائنان 
ولصريف ومصادر وعروض و عر یب وشم 6 وقيل سبعة ا فی كاة 
والمعنى واحد»ء وقيل أمهات افجاء الالف والباء الم و الدال والراء 
والسين والعين لاآن علمها مدار جوامع کلام العرب » وقيل في أُسماہ الله مثل 
الففور الرحے السمیع البصير العليم کم » وقیل | ةني صفات الذات 

و یه تفسيرها في 1" 3 ا و4 با فى ال مه الصححة : وا ای و4 
الانبیاء والرسل وا 2 فی خلق الاشیاء وا ية فی وصف 08 في وصف 
النار» وقیل آ ية في و صف الصنائم وا بة في اثبات الوحدانية واه في اثبات 
صفاته وآیة في اثبات رسله وآية في اثبات کتبه وایة في اثبات الاسلام ٠ابة‏ 
في نفی السکفر » وقیل سبع جهات من صفات الذات لابقع علیها تكييف ء 
وقيل الاعان باه و مباينة الثم ك و اتيان الاوامر و محانبه الزواجر والشبات 
على الایمان ومحرم ماحرم ۹ و طاعة رسو له وا ها الاقوال لانصح 
عندی لاما خارجة عن اختلاف الالفاظ و المتبادر اعا هو اختلافہا ولال 
لاتلام احادث الاستز ادة ء ولآن آحاد کل سبعة في كثير من تلاك الاقوال 
لامجوز تبديله با خر ولمنافاتها التيسير + وحدیث الى عبيدة في ترافم عمر 
وهشام بن حکے لته اياه في سورة الفرقان واضح في ان السبع في اختلاف 
الالفاظ وهو مذ کور في مسند ار بیع والبخاري وس وقال اع س 
النحوي : ان هذا الحديث من الشکل الذي لايدرى معناه کالتشابه من 
القرآن لأن الحرف دصدق لفة على حرف امجاء وعلى الكلمة وعلى المعنى 
وعلى اللهة وهو ا تار والاقرب بمدہ قول سبع لغات وقول سبعة أوجه من 
المعالى المتفقة بألفاظ مختلفة کاقبل و تعال وظن كثير من العوام ان المراد 


۸ شامل الاصل ۰ گی 


تخس تس .بس وت تم و رس ات وت و وخ سم ےہ سے ےت ل سج ا۔م لہ سش 2 سے اس سے ل سے یٹ سا سے 


ناک ۳۳ وهو 9 

یل کان معجزا لکونه بسبعة آحرف و التحقیق عندي آنه معجز طط 
ومعجز أیضا ععانيه ۽ وقال بعض بنظمه ۽ و بعض عمانیه » وبعض عجموعهما . 
وكانوا حين يكتبو نه اذا جاه أحد باية سألوا الشبود عنهما ول يفت منه شىء 
ول زد فيه شیء وا مد لله . وكفرمن ی زعم ان سورة توت 99 الان 
کفر ترك رائیت آيي نکم في صح انوت في خر ورتين لان 
رأى رسول اللہ ب داوم عليه فی الصلاة ع سو شهر یق آ خر ها فظنه من 
القران وهو هر دود عليه بالاجماع وهو منفرد به »ول گے أن ف 

آنهما ستا منه لانه رای رسول ا 0 یعوذ چنا يما ان 


المعو ذتین ظا 
واخسین و غبرها و خاافته الامة الا قليلا . وی مسند لر بيع قد قال قوم لیستا 
و القرا ل فقد كذبوا و او عو » وفيه عن عتبه بن عامر تقو بنا رسول اللہ 
يللم صلاة الغ اة فقرأ بالمعوذتين فقال « يا عتبة ان هاتين أفضل سورة في القرآن 
والز بور والامجیل والتوراة» قال بعضهم ان أب تس نت نز لتا من السماء 
بن كلام رب المالین » و کان رسول اللہ يللم يرق مهما فاشتبهتا عليه أكانتا 
من القرآن أ ملا بكتبهما واعا يشرك من أنكر آهما من كلام اللہ لامن 
تردد بومگذ ومن تردد الان أشر ك لاجماع الامة لعده ولصحة آپما من 


۶ 


القرآن » وال ٠‏ 


۳۳ 


ا حم ما علق حكّه ظاهره » وان شئت فقل ما تأو يله تيز يله فهو 
يعرف عند مماعہ ولابحتمل وجهين كقوله تعالى « ۸ يلد ول بولد - لیس كثله 


باب ا جک والمتشاب ۹ 


سد مسا اح مل حا سس مت سس سس مم و و و وت و و ےہ ےڈ ا لل ہس سے سس ہہ ل نے ب م ب م 


شیء - 8 الله یفاضا ما خلقت الجن والانس إلا ليع.يدون - حرمت علي 
ا نم » والمتشابه مابصرف عن ظاهره حو « إلى رما ناظرة ‏ في جنب اللہ 

حوري اتا ئ الو اتری »وقول اش ماعرف بظاعرہ أو 
بالتاو یل » والمتشابه ما استأثر اللہ بعامہ كيام الساعة و وه الى الر من أو ائل 
اسور وقیل امک ما وضح معناه و التشابه تقیضه » وقیل امک ما حتمل 
وجا » والمتشابه ما حتمل وجہین ومافوق » وفیل الحم ما عمل معناه 
والمتشابه خلافه کاعداد الصاو ات و اختصاص الصوم رمضان دون شعبان 
مشلا » و قرا ۳ ما استقل و التشابه ما لاستقل بل برد الى غيره ء وقيل 
امک مالم تتکرر ألفاظه والتشابه ما تکررت ألفاظه » وقيل ا كر الذرائض 
والوعد والوعيد والمتشابه القصص والامثال » وعن ابن عباس اکم بال 


و حلاله وحرامه وحدودہ وفرالضه ومایؤمن به ولعمل به والمتشابه منسوخه 
ومقدمه و خره و أمشاله و قسمه وما الامو ه ولا عمس به » وقیل ات 
الحلال و ارام ۳۷۷9 یی ی 96 قیل المحم الا مر والنعی 
وغيره متشابه » وقیل الحم الا مر والنهي والحلال والمتشابه غير داك » وقیل 
أو ائل السور وغيرها حك ۳ الحکم مالم پنسخ والمتۂ شابه مانسخ » والذي 
نت ان أن الحم ماد[ معناه بظاهره أو بتأوبل و المتشابه ما اختص الله بعامه 
و علیه أ کثر الأمة وهو ااروي عن ابن عباس رو اية صحيحة و هو مبنيعل 
أن « الر اسخون » مستداً لامعطو ف وه والواضح » وکان ان عباس کت 
« وما یم تاو بل الا اللہ » ومول ار اسخوت فی اله ۴ امنا به » قال 
الفراء وهكذا يقرأ أ وذلك دلیل على ماذکرت ویدل له قراءة ابن مسمود 
1 وت تأو ده إلا عند الله والراسخون في | لا » ورداءة عانشه 


ده ا « ادا ران الدہن شعو ن ما شا ره أو لك الذینسممی الله فاحدر و 6۸ 
٠‏ التاءل اول 


۰ ۵ شامل الاصل والفرع_ 


ےس سے تست ات تس وس اعوسات سس ا ا ل ا ا ا ل سم عم وکس ل ا ا امال له س ا 
ممم 


ورو اية أي مالك الأشعري « لا آخاف ول ار ععال: اتیل 
مكار مم الال فیتحاسدو | فقتتاوا ء و اما بفتح لم نے لو امس 
باتغي وما لہ لے تأويله الا الله » الحدث ہ فا يقل الا ۳ و الر اسخون ». 
ورواية عرو بن شعیب عن أبيه عن جده « ماعر رفم فاعلو! به وما شاه 
فامنوا به » ورواية ان مسعود « اعملوا عحکه وامنوا عتشامہ وقولوا امنا 
به کل من عند ربنا » ورواية أي هريرة واہن عباس : تزل القران على ار بمة 
أحرف : حلال وحرام لايمذر أحد يجبالته وتفسير تفسرہ العرب وتفسير 
تشه العاماء ومتشابہ لایمامہ إلا اللہ ومن ادعى علمه سوى اللہ فيو كاذب 
وروایة عن عالشة قالت :كان رسوخہم في الم أن آمنوا عتشامه ولا يعو نه». 
وروی ان آي ہر ع٠‏ ن جار بن زد : :انم ےت الاب وهی 
متطوعة . و بدل 7 لذلك ان سباق الا ه ۲ دم متبعی ي اہقشابہ ووصفوم 
بار 0 م وارتفاء الهتنه 


وع ان کله اما مم ۵ی له تمالی « عکات هن 
الکتات اکر فشاماٹ 6 01 وله تعا ی و کتات بت | بانه 6 شعناء 
انتنت وعدم گاج النقض والاختلاف الیه » و أما قوله تمالی ورگ 


متشا. مها » شعناہ ذشمه لعضه نت 3 في الق و الصدق 4 وفائدۃ المتشايه. 
al, ۳‏ | لثواب ازيادة المشقة في تمهمه حتى لمل أنه متشابہ لاهم ۳ و حق ينهم 
على القول بأنه يدرك . و طمع اصحاب ۳ المخالفة لاحق فيه فیشرعوا فی 
النظر فيه لنصر مقالنهم فاذا بالغوأ فيه ظه لم الو دی | باطاہم » و تصور 
الحكات 2 | مقسمرة للمتشاهات عم فبزول سكيم |. وهذا على أن. 
التشابه ماخغی و سوہ( لم یکن فيه متشابه ۳ فلا نظر ون 
افيه بل درون عنه لكو زه شید بی خلام م غير حتمل له ٤‏ أا ف 
امتشابه دعاء الى تحصیل طرق التأویل والتر جيح ؛ وتحصيل عل النحو والفقه 


باب خطاب الله تعالل عماده ٥١‏ 


5111111 ۔ے٢۹ٹ٤۲٢"ججژُؤووچجججٌْٛٗسٗےوأحسم‎ 


و الما والميان و أصول الفقه ومحو ذلك ومنفعة هذه العلوم عظيمة ء وأيضاً 
طبع العوام ینفر غالبا عن درك الحقائق فن عم من الموام في أول الأمر 
ثبوت موجود لیس سم ولا متحيز ولا مشار اليه ولا عرض ظن أن هذا 
عدم و نفي فكان الاصلح أن يخاطبوا بألفاظ دالة على ما يناسب ما توهموه 
مخاوطة ما يدل على ات الصر ع فالاول متشابه وااثاني ج يكشف لم الامر 
على مامر و ععرفة ماصعب درکہ يتفاضل الناس 6 و الله أعل 


الاب الرابع عدم 
فى خطاب الله تارك وتعالى عباده 


و الا مر لاو جوب عندنا وعند امور اذا جرد عن قرينة وهو الصحیح 
وبه قل الافعی وشيخه مالك مم إن اس عندي أنه ميد الو جوب أغة 
ونه قال الشامی ۲ انا لاستحقاق حالف : ر سیدہ العتاب ۴ عرف اللغة » 

ن ادء ی عدم الوجوب وی نه حقیقة في الو جوب وغيره فعليه المیان » 
۳ شد الوحوب بالشرع وأنه هید له الطلب من غير لعرض لاو حوب 
وان جزم الطلب الحقق اوجوب انما یستفاد من الشرع في آمر الشرع » أو 
أمر من أو جب الشرع طاعته ء وان حكر أهل اللفة بترقب العقاب على الترك 
ود من الشرع لاحجابه على العيد 0 السيد » ويرده عندي أن العقاب. 
رب لغة و و عند من لالعرف الشر ع او لااءتبره أو عمل عنه ا وکان ی 
الثترة فليس مأخوذاءن الشرع » وقیل یفید الوجوب عقلا وان ما يده 
الأأمرئفي الاغة من الطلب يتعين عند العقل أن یکون هو الوجوب لان له 
على الندب يصير الەنی افعل ان شنت وليس لفظ إن شنت مذكورا» ورد 
ثل ذلك في امل على الوجوب فانه پصیر المعنى افعل مر غير جويز ترك 


ولفظ ٠ن‏ غير حويز ترك ليس مذ كورا 

والأأمر عندي للفور ان لم تكن قرينة على جو از التأخير » وقيل للفور 
أو العزم في حال و رود الامر على الفعل بعد وروده » وقيل هو مشترك بين 
الفور والتراخى وهو التأخير و اافور و المادر ة والقائل بالقور بو جب التبادرء 
والقائل بالتراخى يجيز التبادر والقائل بالاشتراك يحمله على أحدها بقرینةء 
وان ل تكن فهو محل ویقبادر احتياطاً » وعلى کل قول من تبادر فقد امتثل 
ووقف بعض أو ضع لاو ر أو لمراخي فوقف هل أمتثل أم لا » واذا كان 
للا وقت جاز الامتثال أوله او و سطه آواخره والتمجیل أفضل وان | يكن 
وف سار ا خر ه ما حي وا لى التعجیل اول او قات الامسکان لان 
آخر العمر و وسطه رو لان فلا تتعلق العبادة مهما فليمتثلف‌القور على الامكان 

والنهي الجرد عن القر بنة للتحر .ع عندنا و عند اجو روه قالت الشافعية 
وهو اأصواب وغيره ظاهر الفساد و بذلك قلنا ان السلام عند الدخول و اجب 
وكوز ا خير الات ال وقت اغا ولا جوز شيره عن فت الاج لان 
7 عز وجل اذا خاطب عباده بظاهر الاطلاق والعموم و آراد التقسد 
و انلصوص فتد ألزمهم أن يعتقدوا خلاف ما اراد منهم ويفعلوه تعالى الله 
عن ذلات . ومن قال انه جوز تأخيره عن وقنها لكنه لم يقع فقد سها . وور د 
عليه ماذ كرنا فان من نفى الوقوع وأجازه ومن أثبت الجواز سواء » هن 
وصف الله بأنه يجو ز عليه اضخاذ الصاحية و قال انه لم بتخذها و لن يتخذها ومن 
قال انه اتخذها کلاها کافر ولوكان أحدها أعظ جرماً » وقد یقال اذا كانت 
علة تأخيره عر وما ماذ كر ازم أن یو خر عن وقت اللخطاب ضا 
لانه عتقد عند اناطاب و عده خلاف ما أريد كذا كنت أنحث فتأمل 


وال اع 


باب فی یات وان واطلحاطر 00 
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فى اللا كه والحن والخاطر 


خلق الله اللاگ که من نور فهم أجسام ها بور» وقيل ثم ور متجسد کا 
يجمد الاء » وقیل من مرح وم مکلفون أي مأمورون مہیون ولاءتلحقہم 
مشقة » وقيل يقال مقصور ون على الطاعة ومحبوسون علہہا لا مطبوعون علا 
ویقال طبعوا طبع من لا یعصيء وأما قوله تعالى ھ يعامون الناس السحر وما 
ازل عل اللکت ببایل هاروت وماروت وما فلا من آحد حتی قولا اعا 
كن فا نة فلا E‏ » فقيل واو لعلمو ر لاشیاطین و« ما )ني قوله 
عز وعلا « وما آل » نافية لم یعزل على اللکین سحر هعلانه بل لعامانه 
الناس ليتبين هر أن ماتفعله الشياطين والكفرة المدعين النبوة أو الر ہو بیة سحر 
وما ممانهحدا حتی بقولا له انما ګن فته أي نعامات بر أن السح ركذا فلا 
يلحتكريب ولعلك اذا عامته منا عملت به فنکون للك فتنة دن فلا تکفر أي 
لا تسمله فتكفر» قيل فشا السحر في ذلك الزمان واشتغل الناس به واستنبطوا 
أموراً غرسة منه وكثر دعوى الثبوءة قفبعث الله سحانه الملكين للا 
الاس ارات الج دی د كراد ا ا الكثرة هوق ها 
رجلان ميا ملكين لصلاحها وؤ بده قراءة اللکن بكسر اللام واشنهر 
أنهما ملكان من أعظ الملا كة بالغافى ذم الانسان وشتمه لعاصیه أ كثر من 
سائر الملائكة قال الله هم « اختاروا e‏ علاً وزهداً وديانة » فاختاروها 
و ركب فيها الشهوة ونهاهها عن الشرك والقتل والزنا والشرب وان الزهرة كانت 
زانية فتحاکت مع رجل اليما فراوداها فأبت الا يم لها بالجور وشرب ا حر 


o &‏ شامل الاصل و الفر 0 


س 


وشر باها فأشركا تلا نز 2 ورنیا مها وسجدا للصم شرطت عل ها السجرد له 
007, سم الاعظ الذى يعرجان به الى السماء فعرجت فخا الله 
کوک و بقدرا على الصعود » وذلاك غير معةول ولا منقول عن رسول اللہ 
25 ۱ وقدأ کثروا فیہما فانظر تفسیری الذي من علي ای تبارك وتعالى به‌مم 
ضعفي السمی مهميان الزاد الى دار المعاد وأما قوم د امجعل فما س یفسد فہاء 
ال فلوس غيبة ولا 50 على الله فایس سب بل عرض شہة لديا 3 
ونسبة الافساد والسفك لیس غيبة لانہا حق ألهمبم اللہ اياها أواستدلا عليها 
وها بوجبان البراءة من فاعلها » والغيبة انما تكون فی ذ کر المتولى ولعل بلك 
النسة ألا عرض شههة لیدفہہا ء وزع من زعم أن الغيبة لاتتصور ني حق من 
| وجد وأما إبايس فانة ولو فق لکنه على الصحيح ليس من الملائكة 
ودو قول الا کثر ن وکان قبل ذلك مؤمنا فنا عند اله م مع الملا ام عانین 
ألف سنة افکفر بامتناعة من السجود بعد خلق آدم ا سوابق 
الشقاء » وذ کر وا أن آبا ان وهو ابلیس » أوغيره قولان سأل اللہ أن مجعله 
ری ولا ری وجعل مسکنه نحت الثرى و لعود شیخهم کپلا خعل له دك 
وكان عدم رژیتنا للم رحمة فان الشياطين منهم في أقبح صورة 

قل الشافعی وان بركة : من قل انه رای الجن أو رءاهم أحد جر ح و برىء 
منه ان م يتب لقوله تعالى « من حيث لا تر ونهم ٤‏ وليس کا قلا لصحة رؤية 
بعض الا نبياء والناس بعضاً نهم ورؤية بعضهم ابليس أيضاً الا ان قیل 
المراد من راہ الرژية المنفية في الآآية وهی رؤية عمومهم الستهرة وكون الرؤية 
وة على ماخلقوا ومع هذا لابد من استثناء سلمان وقومہ فانہم برون الجن 
والشياطين على آشکالم عوماً لا احاداً اذا قمدوا على ممله الذي تسیر به 
ر ويرام سلمان 1 راد والصحیح عندي حواز دخول اجن ۴ جسم ادي 
أو حيوان أعني ایکانه کا قد يشاهد من بتطبب لامجانين » ولا مہم أجسام 


بابفنی الملائة وان وانلاط 
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«لطرمة كار تری ارح تدخل الیوان فی رتعد و (صعف و عرض وکا بدخاون 
في الثرى » وقيل لا عکن دخول جسم في جسم آخر في حيز واحد واعا مسون 
الحیوان انساناً أو غيره فیقل عنه ایز أو بزول أو تزول صحته ويعلمون ما 
محدث في القلب من خير لدليل جعله الله لمم لانه كقارورة في جوفها نور برى 
امن خارج اذا هم بطاعة سطع النور الى دماغه نا أراد به وجه اللہ لم عنم وره 
مانم وا اراد به الله وغيره منع ابليس نورہ من نفوذہ ای العقل وكدره وأخرجه 
إلى حال الغو فیطفثہ أو ينعكى الى أسفل بأن بت رکه ء وما آراد به غيره طء 
وکانت مکانه ظمة و وبال عليه وقیل مل الى ذلاك الا كن تنساول شنا 
برمح أو صو واذا دخل الوسواس القلب کان قاسياً مظلماً کیت دخله دخان 
و .وسوس ابلس وأعوانه من الشیاطین في قلوب الجن كبني آدم 

والجن لفظ عام والشیطان من کفرمنهم والخاطر من اللہ يدعو لفعل انلیر 
7 اھ وامتحاناً ورن الاك آل حب الطاعة ساد ا اما 
7 ومن النفس الى العزين والراحة والتنم أو ال غير هوشر ومن الشیطان 
۱171 کالقد اد آزال خير استدراجا ومکرا واذا نفرت 
اللفس عن خاطر نفرة طبع لاخشية غير أومالت اليه طبعاً فشر وخاطر 
الشیطان مضطرب و انلاطر من :الله ابت وما کان من اتلواطر عقب ذنب 
فاهانة من لله عو :4 شوم الذنب وما كان عقّب.اجمهاد وطاعة فا کرام من 
اش وما کان منه بکون مصععاً وبا کان من اللات بتردد لانه کالناصر الراجی 
للاجابة والقبول . وله أعلٍ 


فى الولامة والبراءة والوقوف والذنوب والتوبة وعمل الماطن. 
والاولاء والبعث والزینة والتفث والسواك وال کل والشرب 
والنوم والأدب وا لطب والتنجية والعفو والوصل والاذن والسلام 
ا المرأةوما أببح اها والنية وا مال بر 


ايان ابررل 
۴ الولابة و البراءة والوقوف 


و لاية ال وبراءتها فر یضتان بااکتاب و السنة والاجماع على كل مكلف 
عند باو غه ان قامت عليه الحجة والا فهو موسم له حى تقوم » أو يقارف 
خلاف مقتضاها ثم اذا قات ول یفعل نافق وان آنکر أشرك هذا ما عندي » 
وقال غيري انه لا توسیع فيهها بجهل وان من ل یأت 5 اول بلوغہ أشرك 
حتی بأني مهما » وأما ولاية الأأشخاص و براءتها فواجبتان قياساً علمهما ولورود 
أحادیث في حب الاخوان في 1 ومدح حمهم في القران لکن يوسع عندي. 
لن بلغ حتی تقوم عليه الحجة ہوجو ما ولو شاهد موجب ولاية أو براءة في. 
احد فان فامت وشاهد نظر أو سماع عدلين ار عل دی عند و قعل 
تائق كذ اناد 

وقال غير نا لا جبان » ومن أنكر ولایة شخص مذ كور في القران أو 
دراءتہ أشر ك وان لم يشكر ولكن لم یفعل بعد فهمه نافقی » ومن نص عليه. 
باطیر في القران أو الحديث أو الاجماع فعم لكييرة فلا یتبر ا منه ولکن 


باب الو لا به والمراءة ۵ و الوه قوف 0۷ 


رت رت جطادد هس لے جج رر رتا جو س س سسسوسسسکس سح کے سے لجس يليل ب4ِةها لله ا .ہے اهم 


م اا وس ۲ الذكر في القرآن التصریمح والصفة . و نجب ولایة 
الله و هي حبه و حب ده واتباعه و لصو دمه والاعتر اف عمه » وان 1 بطق 
اذ حب دینه والکن al a‏ گاج یستا 
فهو في ولاءة اللہ ولو في حال ش رکه » ومن كان شق فهو فی براءته ولو فی 
حال و فائه ولیس کا قیل‌ان السعید فی یت انه قیال انس اک لا 
كا قيل وليلا یوا ی ونی عکسه عدء لا بمادی» وولاية الّه‌عیده رضاه‌عنهو براءته 
منه سخطه عليه » ول غيري و لاه عأمه به و عصيره الى انه و براءته عامه 
به و عصيره الى النار » و قال الشيخ عند العز بز صاحب النیل رخی الله عنه : 
ولايته هدایته إياه وتوفيقه وبراءته خذلانه » وكذا قل التلانی . وان قلت 
مأ کھت ولاہتہ وبراءته علمه به و عصيره فلت معناه القيام له و ابلاوه ما 
هو أهل له » وحب الله عيده ایجاب الكرامة له ورضاه عنه قرول عله 
والبغض عكس الب . والسخط ضد ار فى » فانظر #تصري الجاءم لاوضم 
والحاشیة أو الجامع للقواعد والاشية 
واذا رات من ظاهر الانسان اأوافق الوفاء بالدين توليته واحسنت به 
الظن وجلت ما | تشاهد منه على ما شہدت لا نه محال أ وکا حال أن تطلع على 
جنيع تركات أحد وفعلاته وان لم قعل حاله وأخبرك ل 
#ن لعر ف لو لاة وکان با اوہ ق او اهل اولك او آخبرله عنه عسا لو 
شاهدته منه لتوليته فتوله »و کذا اذا ات » واعا أحوت الولاية بمدل دکر 
أو عدل أتى لا نهااصلو البر اءةفر ع فلا تصح‌المر اء2 الابعداين وأجازهابعض 
أيضاً بمدل ذکر واذا ثبت مو جب الولاية وقاست حجة وجومسا عليك وم 
تل كنرك نفاقا ولو آخرت طر فة عم » و کذا المراء2 الا الشر لك فظهوره 
من أحد هو قيام اجه على براءته ووسع (.ض جھل أنواء الشرك ما ل شارف 
الا قول ا معن اثنين » وهو ضعیف » وقیل اذا ثبت ٠و‏ جب الولاية انتظرت 
شرا أو شهرین حتی تراه حر اص مستقما » وان مه أبقاه على ما کان ولو 


صح مو جما ر دن دخوله في شمهة ء ووسم بمض خونا ٥ن‏ دلاك ولو اى 
۾ - الشا.ل - اول 


التأخير لۃ وله تعالى « يا أا النبي اذا جاءك ال مات » ال بة ولأنه لا ترك 


الین لحْك واعا بو خر اذا قارن الت أول بای مخائل الولاية » واذا 
e‏ تنتقل عن ع ولايته الا الى العراءة لمو جما کعکس ذلك الا اذا 
تولیته بالتبع مثل أن تتو ی طفل متولى ثم تتبر ا منه لموجہہا فانك تتف 

الطنل ولیس الا مر کیا قال بعض : اذا رات عن متو لاك ما لا آعر فه ئ۸۳ 
فيه أو خلق سوء ممالا تنل معه الولاءة و قنت عنه فان هذا ترك يقبن 
21 وترك أصل وهو استصحاب الال فانه أصل من الاصول فیکون ذلك 
7 عن عل ومرادي باليقين ما مجب‌العمل به ہوانما جوز ترك الشیءتورعاً 
عن شہة اذا قار نہ الشهة قبل دخوله أو حدثت بعد دخوله وكان ما يجوز 
ترکہ بعد دخوله ولو بلا شرة ۳ بعد دخوله وقبل عامه » من راب حر ما 
ا ام له طلاقپا لاآن له تھا بلا رسة . ومی دخل صلاة وراب شس تا 
:فاه ۳ ولو 7 بر به الا (عد عامہا لان ما راه اما سایق شا ا حادث فہاء 
ومن رأى واییه يتقاتلان رل ١‏ ر آحدها سب الا ر وم 01 احق مهم 
اهما في الو لاية ٠١‏ ' ووقف نی فلہماء وکذا التشاتم ولیس کا قيل بالوقف 


(١)وذلك‏ كسئلة الحارث وعبد ا یار أحدها امام والا "خر وزيره وقیل قاضيه ظہرا وقاما بالاءر فی 
طرابلس عام 0 ۲ في أواخر الدولة الاموية وجدا مقتولین وسيف احدہا في الا خر تؤامرة 
درت لاغتیالما من قبل الاموبین ما رأوا شوكة تبدو مزدهرة لاصابنا ومنعة تخر دونہا عظمتهم حتی ان 
عاملہم خر ج الہما بقوة فبلك . ولا بعل عن أحابنا من عدم. ا موادة في الدين وشدة السك باحکام 
الولاية والبراءة دبرت هذه المؤامرة لالقاء الحلاف ينهم وهو سبب الفشل والاحلال وقد وقع الخلاف هل 
الباغي ذاك أويهذا وکلاها من أل اولارة حتی وصل أل الرق - البصرة وان - ولکن الامام آیا 
عبيدة القيمي قال بالکف عن الوض في آمرها وکذا حاجب الازدي أي اقاء للا على الولاية الاصلية 
أذ ن قلا ké‏ اقتتال فقطعت حر ة قول کل خطبس . فہما أول من قام الامر من الاصاب المغرب 
و لعد ها الامام ہو الخطاب ولکن ٠‏ "ئ0 20 ت الامامة في عبدها في دا رة محدودة بل نفوسة 
تن 0 و : نبه ما ذکر مخلاف الامام ۲ ان اه ا ال الا ان وا تس 
: قنبه ذکره وعلا شأنه فكان بذ كر اول امام با مغرب .وا رث وعد ال بار موليان من موالى العرب 
رجہما الله 


باب الولا.4 و اابراءء والوقوف 08 


مسسس م تست ل اسم ل عملم سم مم ور توت کڪ 
کے ل سس سره 


فہماء ولا ما قيل نترك ولا ينهما السابقة بالتعيين ونتولى عن هو في نفس 
الأمر عند الله قتول مثلاظماً ونتبرأ من هو فى نفس الاأمر عند الله قاتل 
مثلا ظلماً حتى يتبين لا الظالم على التعيين لأن ذلك ترك للأصل العتمد 
عليه وتكلف عا عند الله ء واعا الولاية والبراءة أمر مأمور به يعتبر فيه ما 
ظهر لنا فاذا ظهر لنا ما ظهر عسكنا به لا نترکہ لشك طاریء ولا لما عند الله ۽ 
ومن رأى من موقوف فيه كيرة وتاب منها قبل أن یتبر أ منه أبقاه في الوقوف ء 
وان ل يقب الا بعد ما تبرأ منه فقد قل غيري یبق في البراءة اذ لا يرجم 
منها أو من الولاية لاوقوف فا اذا كانت الولاية بالذات لا بالتيع وقلت يرد 
الى الوقوف لوجوب قبول توبة التائب ولان الرجوع من احداها الى 
الوقوف اما عتنع اذا کان رجوعا عن العم نشبا أو شكا طار ٤ا‏ » أما اذا کان 
لزوال ما به البراءة مثلا کا هنا مع عدم ما يوصل الى الولاية فسائم ء ولا يقال 
ما ذم لكبيرة ظهر لنا أنه من فر يق البراءة وأنه له غيرها من الكبائر فلا محجدیہ 
هذه التو بة شيا فنبقيه في المراءة لاأ نا تقول هذا ابقاء في البراءة على شك 
ولا براءة على شك و أر من قل مثل ما قلت وهو حى ان شاء اش وأنت 
خبير بأ ن كثيراً من أصحابنا المشارقة يقفون في متولام لشك طرأ ولو عر 
ردي علمهم کدف لاإسوغ الوقوف فیمن زال عنه مو جب اأبراءة مع عدم 
موجب الولاية و بمضامنهم قف في متولاه اذا فعل صفيرة حتی یتو بفيردهني 
الولاية أو يصر فيبرأ منه ولوكان هذاایضا برده‌آن الصغائر تغفر تنب الکباثر 
وهذا قد تولیته لاجتنابه الکباثر فما ظهر لاك فالواجب ابتاژه فی الولاية حتی 
بصر و هذا نناء على ان الصغائر قد تتدين قاوا كنظرة الشموة وقبلة و دخول 
نلا اذن بحیث شیب قلت بل الاو لیان کیرتان لا مهما کزی ولورود نقض 
أوضوء والصوم وعدم العمل بالاولى نصا وفي الثانية اقا بها وشمولا في 
العموم و الثالث كبيرة لقوله تمالی « لا تدخلوا » الخ والنهي لاحظر اذا 
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عدت و لت ل لس اس سا سس سم ...سذ ا ا ےجو مسد ا لديل تتم 


جر د - اد ۱ حك أنه من سہوا و ۵ و عمله 6 ۳ وا نا ا راءة من لسان ار 09 
ون ٠‏ ۱ مم أنه تو لاه أم لا ؛ واما اظهارها عند من لعل أنه تو لاه فکبرۃ لانه 
ألق بنغسہ نی نہلکة الدن اذ اباح المراعة من نفسه ولا يجوز اظهارها الا عند 
الواقف أو التبریء ا ان قار نه من ول لو له وال 8 1 ای لعد واحد 
فیجوز وأو ع عد متو لبه ون خلع المؤمن من الو لا + کقتله 6 وقد قال او عسده 
وغیرہ لا يمرأ من متولى ما وجدلہ ا<مال وكذا الموقوف فيه وقال لا برا من 
متو ی حی ری مشل و الشمس و سیف فكدف لستخف مہ و لظهر 0 
الا طلاق وان العراءة ار ہالسم واطهر باطهر 4 ۰ ن <هر عوحمها جھر یا معا میا 
وکذا من عم أنه جھر ں4 هر مہا ومن ا أسر سامعه وعالمها مهأ الا ان 
خاف لضرر الناس کدعنه المجهرا 5 لبعرف فہمحدر 

وکذا قبول التو ة والرد لاولابة سر وسر وجهر بحھر مخلاف الولايه فانه 
يوز اظهارها عند الو اقف والمتبريء ولو 1 لعضده أ ولا هصی مها اذ 
لا برا ساءعه أو عاله همه بذلك لانها أصل والد ن یسر حتی يبين له عدلان 
انه في البراءة أو أهل ها أو أنه عل كذا وکذا ما بوجبها فاذا استمرعل ولابته 
بعد هلاک وکذا اذا انہر بکيرة أوشاهدها منه » وقیل لا يبر أ من مسلم حتی 
حطر وید عن نمسه فيقمل دفعه ولو شهدت عليه جماعة » وقيل هدا 2 
الشهور فقط ءوقیل أيضاً لا يرأ بقول جماعة حتى یبینوا وجه البراءةوانه 
لا پقبل وم لا بحل لنا اظهار وجيها وانہم ان قدموا البراءة ثم بينوا وجهها 
او بسها اثنان مہم فلا شل عمهم اليا ان حاء انان من عيرم وشہدا عو جبها 
فيبرأ منهم الا ان جاءا بعد أو قدموا کلہم أو ائنسان منهم موجبها ثم تبر آوا 
و لیس هذا عرضياً عندي » بل اذا برأ اثنان من متولاك وها عندك متولیان 
فأنك تتبعهما نی البراء2 لان راءتہما منه و شپادنهما عوجہا و اخبارها بتأهله 
ما سواء في المعنى و اه أعل 


باب الو لابه 0 والوقوف 5 


38 سے س م ہے ر 
مکش جح ٢‏ ۔ ۔۔ کے ی تیه 


۲ ہی سٹو 5 ناریا منه ناظرہ أو عاله الا ان ث لك فی 
عدم قدر ته أو فی أنه غا ۳ أو أنه ( بر أوني أنه قدم. ى قبل وم يقل عنه ۳ 
آنه لم رج القمول أو في أنه قد اعتقد أن ذلك غير منک 1 وني أنه عا لقو ل 
فيه لم يدر به ار ای والعالم بعدمانکاردوھذان الاحتالان اها سق عليه 
آنه منکر »6 و من تو ی أحدأ على قلة عط الو لابة و البراءة و لا خالطه ا و سم ما 
السابق على حن ولابته عرف أنه لا بستحتها آبقاه علا و استتابه فان لم یتب 
دریء مئه » و ان ظهر ت منه اخلاق سوء وقف فيه والذي عندي أنه 007 
ويسأل في حالہ التي تولاه ہا فان کان فا قول بالولاية أبقاه عليها حتى بظهر 
موجب براءة وان م یکن رده الى الوقوف وتاب لا نه بدخل ولا ته ما 
وذلك أن الولاية کا مر أصل حتى أن من تو لی متأهلا لاو لابة عنده مم شكه 
في ول الامر وارتيابه فيه فانه عضي عليها وكذا من تولاه مخصلتین او | کر 
ومن تولاه بالشك في ثبو ت مو جبھا بخلاف البراءة فان من تبراً بالشك هالاك 
وقد أجازوا أخذ الولایة عن الاعی لا البراءةو الصحيحعندي الا خذطا عنه مم 
غيره ولو ماله لان الاعی قد يحقق الامر حى لا یب فرق بينه و بين المبصر 
و انه ۳ بالصوت اذا مه 

وما یناسب الاصالة لاو لابة جواز البحث عن السلمین لیتولام وهل 
اتو لی فلانا فاذا ذل له من رشق به توله فلیتوله و دناب على سؤاله بالنية احسنه 
وان سأل شهوة فلار ثواب » وان لم يكن يتولى قال له لا تتولہ ولیس قول 
القائل لا تتو له ے ۳ للسائل لا نہ م صد التجسس وايس هو القائل ولان 
عدم الو لابة صادی بالو وف والبراءة » ققد فيل من سكل عن له ولاتہ | لسعه 
کت پا بخلاف ائبراءة فلا يجوز له السؤال عن البراءة هل آتبراً من فلان أو من 
بى فلان » أو تن المتثرأ منهم تجسساً أو هتك ستر أوشهوة » وجاز لیخرج 
من الشمهة والفساد ويتمير زا حق و شاب عل ذلات » وعصی بالسؤال يجسسا أو 
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2 تو صادف ن امامت أ أو ل يصادف » وليس من التجسس الحرم السؤال 
اذا دا اما او : 2 نے له الشهادة أو 3 مالم :تحققہ والا فلا حسن له السؤال 
فان باب الو قوف رحة لنا و امد لله 
فلا بحسن تکلف ما یازءك به حل المراءة أو الولاية الا لعارض » و النمة 
ا همسنة ء فان القاعدة أن الکلام اذا رجي لمعه وم خف ضر فهو أولى » وان 
خيف أو ل رج نتم لکوت أولى » فن طم نی أن يتبعه مخالفه الى الق 
ف له اول ومن لم یطمع فتركه ااناظر 2 آولی ان لم يؤل الى وهن في 
الدین ةن من التواضم مه ترك الج دال ولو بحت اذا لم يجب والا فلا تواضع في 
ترك الواجب » و فيه الترفم عن الواجب وهو حرام » وشن لك ما ذکرنا 
ضعف قو ل من ألزممنرأى فعلا أو قولا أو اعتقاداً أو تنازعاوخالنة أن يسأل 
حتی يعرف ا حق من المبطل والواضح أن لايازمه ء واذا ظلمك أحد اور أمنك 
بلا موجب تبرأت منه لتعديه حد اللہ وأثابك اللہ على المراءة منه وعلی ظلمه 
اياك وبراءته منك بلا موجب ء وان راك منه انتقاما » لنفسك فلا ثواب لاک 
ولا 3 تدع وان يكن داك عنده ظلما حسے ما ظرر له يحيث لعذر شرعا » 
1 او تبرا منك على ما ظہر له حسث بعدر فلا جوز اث أن تدرأ مه ولو کان 
منافتا و کنت مظلوما في اقیقة غه ر متأهل اەراءة بذلكء ومن ترا من تأهل 
ا جات تے راد هلك 
۱ وده تمد نی ااولاده والراءة على التمادر ااظاەر فتجب عندي الراءة من 
قال لهلتول 55 ا أ ناكا و آدخات‌النار 66 سخط علت 
أو لا رضی عنك أولا عنا عنك أو بريء منك أو مقنك أو نحو ذلك لا کا قيل 
۹ ۳ منه لاحمال ارادتہ آمرا ويا فانه احمال لمید في اا تکات ولو 
فاسب ما ذکرته من أنه لا مرا من أحد ما احتمل وجها ء قيل ومن رأی ضار با 
أو قتلا أحداً فانه را منه ولو كان المضروب والقتول غير متولیین حتی بعلم أن 


باب لو به والبراءة و سس ۳ 


له ذلك وقيل لاير حتى یعل مج ۳ ن لمذلك» وکنا ان راہ یا کل مال یتم 

غائب أو رکب فرجا ء والواضحأنه ان بانت أمارة المرمة بريء منه 0 ا 
بانت اما 05 ام نت أو شك فمهما فلا » وان شهد متول على 

عو جب براءة بریء منه حتی ان بشاهد آخر لا کا ۆل غير ی 0 ول 
عندی شاهد آخر كف عن براءته حتی نان به » فان حاء با خر بعد تو ته 
تر 22 لا نه واحد ارضا » والواضح أن كانت تو بتہ و 
من سانعه ونغلبظاً عليه اذ بريء من متولاه قبلت شهادة الثاني ولولم 
يشبد الا بعد توبة الأول لأ نه يتبادر أنه اعا تاب دفعاً لبراءة السامع منه 
وانه قد استعمل معرضة في تو تہ ا قيل لا بقبل ولي على ولي الا 
لمدلین سواه » وان شېد ار له على انسان زی ريء منه ولو 1 مسرا زناه 
وبحدون ولو م بفسروه ۲۲ ولا عد الا ان فسر وه » ولا تقل على ولي بعد 
موته فياه وتقبل عل غيره » وعندي انل .طلقاً لآن البراءة سے 
O‏ الا هب فى رارکت 
الولا به لاما حب ودعاء بر واحو ج 9 ون الانسان ال ہما اذا مات 6. 
والبراءة لغض ددعاء لشر بلحقانه ولو بعد مو ته » وما ورد عنه مړ م الا 
بالكف عن ذ ک الت ویو معناه الاشتفاا بي لقم راءته » کا أطلت. 


(۱) والنى محدون ان فسروہ ه واحتلفوا في تفسيرم 5 محدون لولم و 

و ار لات رجه الله في حامع النساء‌ي عن ن عائشة غن الى صلی اللہ عليه 
وسل « لانذ کروا هاكا کم الا خير » فقال : والمراد .ذ کر المت عير ذكره عير فعلہ والدعاء لہ خر 
ان کان متولی والراد بالپي عن ذ کره بسوء والوقوع فيه النبي عن الاشتنال به لا ترك براءته ان كان 
في البراءة وذلك أنه اذاکان حيا فقد تدعو حاحة التحذیر عنه الى الاشتغال» لاتسذير وبعد الوت فلافائدة 
وان حتيج لتحذیر عنه بعده ایضا ولا د حاز ذكره والراد ذکره بسوه لم يعامه الذاکر الا بعد موته . 
ل قال النووي - من الشافعية - : النہي عن سب الموتى في غير النافق وسائر الکفار وفي غير التظاهر 
لتق أن ده ہے ےو تپ تر وت ی سن الاموات وروی الطبران 
یق کنو بور مو ا قال « ارفعوا السندم عن انف وا مات اجه 
مہم فقولوا فيه خيرا 
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س مت ب تک چ ,> م ا یآ م کت ات یں یر و ی 0 اس 


1 کلام فيه وه فى المسند اي جعلته تشمة لمسند ار بيع . E.‏ 7 
N‏ » ومن ريء عباح سے فهو منافق » ؛ و من بريء 
رطاعة منصوص علهها آو جع علما أشرك» والكبيرة إما فی جنب مخاوق 
فی بدنه أو ماله أو عرضه آما ا مال قا اباحه أو ۶ منه الرضی فلا بأس عل متناو لہ 
مثل آن ا من حبه ايرا ا لا بعد في المرف ظلما ولا يفير عليه ان راء و لا 
یتذیر قلبه » وهذا في غير التطفیف لورود الوعید فيه ولآن مبنی الكيل 
و الوزن على الشاحة والا | يصر الها » ومن لا يعم هل برضی باخذ القلیسل 
حرم ا الموال ورث الذار » وان ضر به ضر به 
اور وی أو دفمه کذات ما لا مد عند الناس نار ضر به أو دفمه كذلك ۴ 
لعب ومزاح لم يبر منه ولو خشنت ما ام يتغير علہا قلبه » وان آباحلە أرنف 
یضره أو يقطم عفوا بلا مصلحة أو یقتله بلا موجب ففعل برى مهما » وف 
ازوم الارش و الدية خلاف » وان آباح ذكره بسوء م يز اذا كره الا أن كان 
فيه ول وکن متو لى عند الذاكاء ومن آباح 2 تكذب عله أو ہہت هلات 
وکذا ان آباح أن بفتاب » ولیس اا اائرل انتک عا فیه مخرحا له من 
الولاية لأن ذكره مسا فيه لم يتذق على أنه غيبة الا أن آراد الذاکر الشتم فان 
أياحه المتولى على ال ۹ شه » ولیس حديث أني ضمغم اباحة لاباحة 
العرض بل عر يض عل طلب الثواب من الله عا بنال من عرض الانسان وعلی 
ترك اد والمجازاة على الذ كر إدوء 
وإما في جنب اللالق كترك فرض حتی خر ج وقته عمداً ولا يبرأ من 
تارکه اذا احتمل السمو راہ أو اختلف فی فرضیته اختلافا معتدا جوف 
.قال لا کے صلاة المت بری؛منه » ومن قل لا أصلمها فلا پر منه لاحتال انه 
ر ہام غبره ممأ ل انكاراطا ٤‏ فان تعينت عليه و تر ها ری منه » وكل 
احق حلوق هو حق اضا لا نه آمر به فلا او ترکا» ون حق اللہ أن 


باب او لاه والراءة و الوقوف ۵ 


0 لا یدعی لغیر متول عا يوجب ال نة ومن رأيته بدعو به فلا تبرأ منه لاحتال 
أنه تقية أو معرضة أو جلياً لعافية وازالة لفتنة مثل حياك الله . ومن أنكر أ بة 
اما یداد القرآن محیث لو را ھا : فى الصحف ا و أخبره مها حافظه ل 
بنکھا فقیل پیر منه لاأنہ قارف » وقيل لاء وکذا نی غير نبینا مد ورک 
وملك وصفة لله وكتاب غير القرآن » وقيل من مم ثلاث آ يات متتامات 
فشك انہن غير قران أو ظن او جزم فهو هالاك لان القران بنفسه دليل 
لاجازه » و پرده أنه ا يشكرهن عناداً ولا ہاو نا ٠‏ ول لعذر کثیر جاهل 
| دم انه رسول 

ومن حق اللہ تعا ی وا لوق عندي استتابة المتو ی . فان التعاون على البر 
و التقوی واجب من الله ومنفعة المخاوق فن ضیعہا هلك » وقيل عصى » وان 
۾ نستتبه حتى تاب ولو بقوله مرن _ جميم الذنوب وحوہ » أو استتابه غيرك 
غاب مقط فرض الاستغا اغ و :ك التو بة ان ضبعت :وان استتامه غير لد 
ول یتب سقط أيضاً . هذاحةيقالمقام ا نشاءالله »وان کان ذنبه مادان به بجزہ 
الا تعيينه بالتو بة » وجب عندي الاستتابة من الصغيرة ولا كفر بتضييعها 
وكذا اانهي عنها کا أن فعل الصغيرة حرم لا كفر به . وأنا أستحب استتابة 
المذنب ول و كان في البراءة لان استتابته دعاء الى الاسلام وتقوية له ووجب 
نهیه قطماً ٠‏ ووجب قبول عرید التوحيد وقبول موحد مريد للدخول ۴ 
المذهب » ويتولى لین دخولہ و جوز شہادتہ لا كا قیل تقبل ليوم أو يومين 
ولا کا قيل برد حتی بری حرصه فیقبل دخوله بعد » أو جوب المسارعة للخير 
وقبوله والاعانة فيه و رده تأخر عنه وتأخير ورد له وتثبيط عنه ورعا رجم 
رید التمتري سب ٠‏ يطلع على براءة انسان من متولاه الا بعد ما 


ري" هو ا منه م يبرا من ذات الانسان 
٩‏ - التامل - الاول 


٦‏ امل الاصل واله رع 


و جب عندي عل كل مكلف ولو مشرکا أو منافقاً أو مصراً أن يتولى. 
نفسه » وتو لی النفس یتصور بالانقلاع عن الذنوب والتوية عما و فع مها فهو 
نفس الانقلاع والتوبة » ولك أن تقول هو ذلك والدعاء بالجنة والغفران لنفسه 
لا عل المقاء عل الک ر بل الواجب أشياء : الانقلاع والتوبة والدعاء جميعاً » 
و لاس سقو ط مگ باق بل يجب استلحافه وينوي القضاء ان ل بات 
مر 5 . وو جدت فی الا ر خلافً في الصر اكول تة واتحتق ماد رت 
و اعل المائم یقوں ولابة النفس الدعاء المد كور و منعه عل نية الاصرار انی 
أنه منم آن ستقد الاصرار و بدعو ا والغفران ات مثل ان بنوي اد 
بتلفظ : الهم اغفرلي وأنا مصر فیکون الللاف لفظیاً » واشتهرت ولاية من 
دخل نحت حکم الا مام سا بارت تن فیبر أ منه و ما ل بظهر 
من الامام مو جب ا منه و وقف فیمن حته حتی يظهر منه مو جب 
براءة فيبرأ منه أو موجب ولاية فيتولى » و مثل الامام العدل المسل لام بامر 
الاسلام على عامةوذلك بقتضی ولابة الصحابه کایم الا من ظهر منه مو جب راءة 
وهو واضح لا نهم حت امام عدل وأي امام ٠‏ وقيل الحکم كذلك في كل 
دار ظهر فہا أهل الوفاق يتولون الا من ظهر منه خلاف الق » والمشهور أن 
لا تولی الا اذا شوهد منه الوفاء قولا وعملا کا اذا اختلط الوافتون 
70 کل من فی دار ظهر فمپا الفسق أ الشرلك طواز الاست 
في دار المنافقين والش رکین للانسان‌ما و جد ف أن یق دینه جهراً کصلاة 
وصوم و آذان ولول بجد اظهار مود ہیی جوز اللبث ما وجد أن 
يقم دینکن » والواضح عندي أنه لا يجوز الث في دار حکمہالأہل الشرك 
اذا كانوا ہا وكان لمو حدون لا يجدون أن يظهروا من آمر الاسلام الا ما 
أراد الثم کون والل أل 


وما تقدم من أنه لا بتولی انسان الا ہوفاء قوله وعمله هو الشمهور عندنا 


ال راءة والوقوف ۷ 


واختلف الشار قة : فقي لکذلك ء وقیل: 001 افقته نی الدن 
یت ولایته من غير احتياج 2 عل أعماله وادا لغیر عصر بحدوث أمر ي 
الدعوة لم يتول الا بولاية العاماء لالہم الذن عیزون ذا من ذاك » قيل اذا 
اقملت الفئن لا ببصرھا الا العلماء البصراء » واذا أدرتأ بصرها العوام . 
وجهل الأئة عندي موسع مالم يقارف فهم أو نتم الحجة » وقال غيري لا يوسم 
وليس كذلك . قيل من عرفت منه ریم وجبت له آربم : اذا حدث صدق » 
واذا اؤعن 1 2 بخن » واذا عاهد وف » واذا وعد م يخلف الا وعداً يجب خلفه 
أو ے رس سی یو ممیت شهادته ء وولد او في 
الو لابة 5 واذا بلغ وأنى با جل الثلاث تولى بالذات حی بری منه موجب 
البراءة » وقیل اذا بلغ وقف فيه حى بعل حاله قولا وعملا » وولد المنافق 
والمشرك في الو قوف عندم فاذا بلغ وأقر بلجل فالقولان » والواضح عندي أن 
لاطفال کاہم في الولایة لأن اقلا يجري عليهم بسوء » وأما وقوف رف 
أطفال اش ركين والنافتن » وقوله ندیه «ا نأو لادك من غيري في النار » 
فکلاها عن اجنپاد آحدها ناسخ للاخر وما تأخر منہما منسوخ عا أوحي اليه 
ادها من اہم في المنة خدما لا هلما وني رواية « سألت ري فہم فأعطانهم » 
ومن تولی من صغره لذلك او اول حی بلغ لکن ما قارب 
البلوغ جن فهو على ولایتہ » ومن تعمد حراماً فوافق حلالا برىء منه » وقيل 
لا ولامته التو اا رب أوصی أبوه بركاة وعل أن ما لزم ١‏ كاد 
فلا یر منه لاحمال أن يكون قد أدى من حيث لا یم وکذا غير أبيه» 


و ال أ 


فى الذ وب والتوبة مما 


من عمل حسنات وسيئات كتبت وجوزي باہا | کثر وهو ظاهر 
الا حادیث » وقيل اذا عمل حسنة ثم سیقة محت السوثة اة » واختلف ق 
حسناته حال الاصرار » قبل تکتب ولو مات مصرا واعا النظر الی ما هو 
ا کثر » و فين لا عکتب حسناته حال اصر ارہ الى مات علیه ء وقیا لا 
تکتب مطلقاً » والشپور عندنا نی المغر ب أنه ان ما تمصراً بطل عمله كله »وان 
مات تائباً رد له ملكلهو لو ماعل فی الاصرار وأثابه مکان کل ذنب حسنة 
من حیث آنه‌تاب‌عنه »وقیل یموض‌في مستقبل عمرہ و یضاعف له نی عله حنی 
يجتمع لدمثل ما أحبط من عله » والراد بالرد رده في صحيفته » أو الصحيفة 
الجامعة لأعمال املق بعد حوہ ‏ أو كناية عن الانابة والا فعل الله لا يتحول 
في نفسه ولا في مقتضاه » فن عل اللہ أنه موت تائباً لا بسطل له عملا » ومن 
عل أنه موت مصراً لا يقبل له عملا . والأعمال تحبط بالكبائر کللار تداد م 
والرياء والعجب وا من والاذی والظ وجهر الصوت على الني ع کجھر 
البعض على البعض ورفع الصوت على صوته وأخاف أن يكون كذلك رفم 
صوتك على صوت قراءة القران بغير القران ورفعه على قارئ' الحديث الذي 
لیس باطلا مكذوباً فيه بغير القرآن والحدیث 

والكميرة اما ترك فريضة عدا كالص_لاة والصوم والزكاة والتوبة 
شی مور والقضاء والكفارة في غير الزكة ما ذ كر » ومن مات و 
يقض تسو یتاً أو جهلا هلك » وان تاب وتأهب ففج يء بالوت ل مهلك » ومن 
إز مته مغلظة أو راونا مففا ولا مویا ول تسا هلآو عم + 


أب فى الدنوب والتو به مہا 5 


ل سوس ہک ےس تچ تسس توےہ لاا 
کے سوت وس و سس و تست و تساو و .ہر سسسب سس س س 2 ل 


او بوکل هذا الامر لى اللہ أقوال ء وان نسي عصى » وقیل ۷ . ماع 
2 فن غصب او سرق مالا 1 وأعان في ذلك زمه ما عمل و قیمته أن بر ده 
و یرد ما تولد منه » وان بيع رد قمته کا لسوى لا کا بيع » وان لم يتلف 
فلیجنهد نی رده الا ان ل بطق » أو قبلت عنه القيمة أو لمل حاز و برد كل 
ما تولد عند ال مشتري وغيره » وما اختلف فيه من ی» او فیمه فقوله و حلف» 
وقيل اذا أمكن الثل حم به » ولا بعذر فی نسیان ذلك » وقيل بعذر لعموم 
« لا تؤاخذنا ان نسینا » وحديث « رفم النسیان عن آمتی و قد لاصرار 
ال ني « و یصروا على ما فعلوا وم یمامون » ویرضی الله عنه ھ 1 
مات ابا مه ن دنو به . ویعذر فی سيان ما دخل بده برضی صاحبه » وفیل 
لاء وقيل لعدر الا في الدين فلا يعدر بنسيانه ان م تكن عليه الشهادة» 
د فيل أن مات 5 من الذنوب ادن الله عنه صاحبه 3 لزمته تماعات 
من غصب آو سرقة او حوه] آو کی آو ارش آو غير ذلك وم جد اعللاص ؛ 
ونوى ان وجد مالا أدى » وما ل جد صاحبه بعد انتظار و حث اعطاه 
ار مار وا الا ذوي الرحم أعطاهم إياها ء وان لم بجد 

اعطاها الفقراء مطلقا » و کذا دية امحهول » و قال غبري دة احهول لافقراء 
المتولين ءواذا و جدصاحب الق بعدمااعطاه الفقراء خيره ببن الا جر والغرم » 
و الضمان على آمر صبي أو مجنون وعلى الاءور ان اقر و كان بالفغاء وان أنكر 
فعلى الا مر المقر بالامر کذا قيل ولست أقو ل كذلك بل البالغ المأمور اذا 
أنكر الفعل فلا ضمان عليه لانه لا بيان عليه ولا على الا مر لان اقراره بالامر 
لا يازمه ضماناً لان أمر البالغ لا يوجب ضانا لتعلق الذءان بالبالغ المأمور الا 
ان کان مراد قائلی ذلك أنه بازمه الغمان فما بينه و بين الله اذ ل نی 
الفعل فيتعلق الضمان به فالزم الا مر للا یضیم الحق » ومن مات مه رآ لم ینف 


ما يؤدي عنه الوارث آو غيره » و لاضان ف فعل فی مال او ندن آو عرض 


۷۰ شامل الاصل والفر ع 


و رو وس وت سس تست ہہت 
ل سیر ہمہ لل و ال اس سس سي اس رت سس سي سي سبي ا اس لاسا ےس 
لي 2 ت ت ل ل ل س 


بدیانة ء و جز به التو بة 

وأقذر الدنوب ظ المرأة صداقہا والاجير اجر ته » والصغ_يرة لا تنتقل 
عن كونب صغيرة و نفس الاصرار هو الذي یکون كبيرة ۾ وان قال اتوب ادا 
دخل وقت الظہر أو وق تکذا أو ساعة كذا أو غداً أو في اليوم السالث 
أ عد ذاك فقد أصر ء وقیل لا اذ دان بالتوبة » ومن أذنب صغيراً ول ينو 
العود اليه و ۸ بهاون به وم سخطر له التو بة فيؤخرها ولكن غفل فلس عصر 
و الکذب کيرة مطلقاً مو قير تان کانت عل ات ا و رسوله و ذهب بها مال 
1 دن 5 جز وه اوکانت مان والا فصغيرة » و الصحيح الأول همق م 
الاحاديث » واختلفوا في الزياد: نی الکلام والصحيح آنها كبيرة لاما في 
نفسه کذب و قرنها بصدق لا يصيرها صدقا » و النظرة الاو ی بلا عمد لوست 
ذنباً أصلا لا کا قيل الها صغيرة الهم الا ان أريد النظرة التي ليست هن مد 
خالص ولا عن غفلة خالصة بل فمها شائبة من قوة النفس الطاجمة » وا ر عمصية 
صغيرة وهو العزم أنه سیفعل ۳ دول أو سمعتقد مالا يجو ز شملا أو ۷" 6 وآما 
خطورعافلیس ذنباً لانه ضروري » وقيل الم مها ليس معصية ء و ذکرت‌من‌هذا 
امقام مد في (هميان الزاد الى دار المعاد)ومن الصفاثر عندهرالرضا بالعصیة والامر 
,امال تفعل » واذا فعلت ورضی بها أحدكان رضاه كبيرةانكانت كبيرة وصغيرة 
ان کات صغیرة سواء رصي بها قبل و فوعها ودام على رضاه بعد'لو فوع أو حدت 
ه الرضى بعده واذا آمر وم یتب وينه عنها حتی وقعت کان أمرہ كبيرة کانشی» 
بنمو حتی کبر وان کان صغير ة فصغيرة » والني عندي ان الا الصغیرة 
صغيرة و بالكبيرة كبيرة و لو ل یقع ذلك واصراره على الرضی أو عی‌مقتضی 
الامر كديرة عندى الله أعر 

وذکروا من الصفاثر التعري باتللوة آری الظلمة» وقیل الا لضرورة 


۱ ۶ 7 ۶ ا ۱ 2 5 ۶ 
آخر 6 ٩‏ جد حبه گر ه اء حطه او خلال او ناته من مال احد ولیس کو له 


باب في الانوب والتوبة منها ۷۱ 


و ركوب دابته واستمال خاد بسیرا آہ رمقى ایر له مات ۲ 
حر ثه وقعود لسر یرہ او حصيره و كتابة من دواته و بقامه وقطعة قر طاس 
له وسقى بداوه وزجر على دابته وشرب من انائه » والذي عندي انه بجع 
على ذلك يانه صغيرة اذا ل يملل الرضى ولا النع من صاحبه وانه في نفس الامر 
اما حلال لرضى صاحبه وعدم تغبر قليه ء واما حرام لعدم الرضى لو عل بذلك 
فكان فصدہ الى ذلك وفعله حیث بی عتاد الرضى ف مثله مع احمال عدمه صذيرة» 
و من قعر ی عند من یراہ قبيحاً ام ولو اعحی أو میتا لا عند محنون لا بمقل > 
7 جوز اظہار العو رة ليلا للناس الا في ظلام ساتر » و کفر من تعری عند 
من لا بری التعري قميحا لاعتیادہ مثلا أو هواه کون النيل » ومن أدل 
عال أحد بحيث لو عل ارضي وم يحتشم المدل جاز ولو لم يصل صاحب المال 
محیث یفرح واشترط غيري هذا » وعيب الانسان متولى بيده او لسانه او 
تقد رھ TE‏ يي کر 
التولی بذلك ان کان على مباح فكبيرة أيضا لا کا پوجد مسطراً في غير هذا 
ن أنه كميرة مطلقا 4 او صغيرة مطلقا » أو لا جوز الاشارة بدلك ولو 
في مباح واعا عنم أن بتکم مها كبراً ونفرا » والاطمة كبيرة الا ما اعتيد ول 
5 لا ول بتغیر القلب مها ء وان اعتيدت لکن تغير مها فكبيرة » وقيل 
تج ا ا وو ل ب أحد ول بذ مر به و ندم وضر به عیره 
ول يأمر ولع ساو سن اسا ا ید قطن نا 
آحدم | أو قتله له بر القتل و الضر بة تير و ازمهم الدية آو الارش 
۳ کلہم ٤‏ وقيل اعا ازم الدية 11 الارش الضارب اوالقاتل فط 
و الصحیح الاول 

م ومن الکباثر اظبار الانسان معصية سترها الله عليه إذ روي عن رسول 
اه « اشتد غضب الله على من ستر عليه ذنباً فأفشاه » وان کان تلا 


من ذنب مستور عليه » ومن الكبائر اسماع المزمار بانواعه والنواح ولو بکلام 
حار و از في أصله واستناع ال عأ لا جوز ء و حاز عندي اسماع الغناء من عير 
امرأة يجائز عل قصد أن يدم لله وبسخو یس ہو سر کر أمر 
الااخرة أو بر بل حز نا کان فی قلبه » قيل أو بتلزذ بالصوت الحسن » وأما 
أسماعه انہما کا في أمر الدنیا أو مہملا رام » ولا دصر السمع صر هو ره الا 
حتی انه يتأول صوت الاشياء اليه کا روي عن ان عمان المغرني أنه عم 
صوت ال الستی : ما التي نقول ها الجرارة أو التي نقول ها المرود أو محوها 
ما ختلف باختلاف الصنائم والمدن ۔۔ فأظهر حز نا واضطراباً وأنيناً فقيل له 
فقال : اهاءتقول الله أو کتأویل صر بر الباب و صو ت ار بح و 6 لیس 
یا راهى جران ما فعلت هند . 

فأسهر ليله بقول ما فعلت ذنوني » و أجازوا الغناء و ماع و ارقص لفر ح 
کرس اذا کان بحلال کا روی في کتب الغزوات اسماع رسول الله اكت 
غناء جواري الا نصار وهن رقصن ولعب البثة في انسجد واکن لم ار 
دلك لواحد من أصحابنا روایة الا من رأى ذلك في كتب ب القوم رات مثل 
الم لامه التلاي 4 و لا نجور اسماع الطيل ۱ أنواعه الات العود ونحوه دا 
لمض ذلك ٤‏ وحن نمو ل بالنم ٤‏ وروی فومنا أنه عع عل شایة 
2 ات یت ومعه نافع ويقول له آمسیم حتی قل ناف و01 
نافه 8 ول اراعی و هو قادر وا مد لله و بے أذنيه فليسلك آم الا حوال 
دوكلا تشغله عماهو فيه من ذ کر و فکر فی قله وما ورد من النھی عن الغناء 


باب في الذنوب و التو ره ما ۷۳ 
مطاتاً حول عن غناء عالا ګل واه < أيه بحل وحن 9 ں4 المتغني. 
والستمم آنہما کا في الدنیسا » وحرم الاعطاء والا خذ على مالا يحل من ذلك 


كله وغيره كاعطاء و أخذ عل غيبة ونمیمة وطعن ودلالة على مال أو نفس و نحو 
ذلك من ا حرمات والتوبة رد الا خذ وقصدق العطی به أو مثله أو قيمته 
والاستغفار والندم و توبة الظالم بلسانه أن يكذب نفد عند سامعه ان كذب. 
على أحد ويظهر الندم والتوبة من غيبة عند سامعه ویفرم ما ضاع من مال 
بکلامه و ما و صل من ا كلام صاحبه فلیعتدر و بب عنده و عالله و ما م يصله. 
فلا بذک ه له » وقيل بذ کر له ما اغتابه فيه وما تكلم به ان کان لا ميج 
فتنه و لا بر ید غضبا ويحاله » ومن خان احدای روحته فلیحسن اليه حى. 
ببلغ رضاه ولا يذ کرله وليتضرع لی اللہ أن رضيه » ومن کفر أحدا أوفسته 
ول يقدر عليه أن يستحله فلیتصدق عليه ویتضرع الى اللہ أن رضيه 

والتوبة من الصغائر والكبائر واجبة ولو کان لا طاقة للانسان على ترك 
الذنب لان التو بة حق لله واجلال له واجلاله واجب عل أي حال ولوعل من 
تيقن أنه عوت عاصیاً ولا نه لا بدري لعله عوت قبل أن ہذنب دنا ۳ 
وان أذنب فقد غنم التوبةمن الأول» ومن أ کثر اجلال اللہ كان أرجى 
قبول نویه ودک آن ضاحکا معقرفا بذنبه خیر من باك مدل عل رقف 
و تصح التوبة من الرياء و لو بلا جديد للشهادة لأن معنی کو نہ شرکا انه شبيه 
به فی تو جيه العمادة الى غير ال سبحانه و تعا ی لا أنه شر ك حقیق لان الشر لد 
يعد غير اللہ وذاك يعبد اللہ في زعه و یظھر عبادته لغيره فهو غير خار ج عن 
كبائر النفاق بل هو كبيرة نفاق» وقد “ماه بعضهم نفاقا إما على أنه حقيةة 
عرفية خاصة عى ان کل يرة غير كبيرة الشرك في هذا الاصطلاح نفاق 
ولو أظهرت » و اما لان ظاهر العمل لل وقد قصد به غير اللہ عز وجل » و من 
ریاء ترك عبادة لأجل الناس لأنه انما تركها ليكون عنده غير مذموء. 

رةه 


۱ ۳ سس سس ل <ح×حح وی ما مات رو سے يي سس 
تخت کت تخس مت تس ۰۰( سس« ل کے 
دس 


حيث لو عملہا ر موه بالرياء وذموه فتد قارف تکار اللہ لیکون عند حسنا في 
۳1 الان حيث لم بتصف بالرياء فالو اجب أن يعمل له ولا يترك أو يترك 
لاللناس ولا نحم بمدم التو بة علی‌من‌دان محقوق الاسلام ديانة الصادقين ولو( 
بوص مها لامکان نسيانه وعدم ممکنه من الو صیه 6 و تو ب4 من اف و عد 


تست لسو 


معر وف أن يندم ولستغفر واستدركه فان +لفه نفاقان أمكن » وتوبة من 
آعجبہ ما مدح به أن یندم ويستغفر ويستشعر حقارة نفسه فان من أيه مامدح 
به ام ومن فرح بقبول کته نافق الا ان كان فرحه لقبول الق » ومن نوی 
عمل كبيرة فترك فليس تركه توبة بل قيل ان مات وم یتب من نواه هلك 
وليس ذلك كيف مهلك و م قعل بل قلب نواه الى الترك وترك ولا اصرار 
مم ذلك بل لوعزم علمها ومات عازماً فقيل عصی وقیسل ام مغفور» ومن 
آذنب ذنياً واستغفر من ذوبه عموماً أجزاه انلم بمتقد الاصرار عليه » وان 
اعتقد ‏ يجزه » وان اعتقد الاصرار أولا ثم نسی الذنب واصراره و تاب من 
دنو به زنب فقولان » ومن أذنت دناوعل عملا بعده و نوی به محوه ځي 
لقوله سر « آتبم الحسنة السیئة عحها » وان لم بقصد بها حو السيئة فقيل 
تمحى» وقيل لا . وكذاان أعقبتذنبهمصييةو لو على بد انسان وسواء في ذلك 
كله الكريرة والصغبرة الا ما هو حق خلوق ولا عط ذلك دنه البراءة واا 
ذلك اعر ف ديه دهن اش لا ۳ بح » واختلف من قبلت تو بهم فرعت هم 
عحی ذنو به من سحیفتہ و تنساها حفظته وجوارحه و بقاعه و بعض لا يفعل به 
ذلك ولكن مجدها منفورة وال اع 


باب 8 عمل الماطن Vo‏ 


لص لد مد ساس سے نے سے سے ےو ہا سے سے 7777777777777777 ا سے ال 


الاب تالت 
فى مل الباطن 


يجب الاتصاف بأوصاف العبودية كالتواضع واللكوف واطذرفن لم بتصف 

مها ملکته نفسه و عراقبة النفس تنمو الطاعة و سارك فی العمر القصير ذينال فيه 

ما لا ينال في الطویل فتسبيحة من مراقب أفضل من جبال من أعال غافل 
وكل ليلة للعارف كليلة القدر » ومن حقق أن اللہ رقيبه کا قال « ان اللہ كان 

علیک رقيبا » راقها و استحضر في قلبه أن الله عام عا بخطر في قلبه وبقوله 

رفا راتس مت ان بمصي آو بقصر في طاعته ويورثه الحياء منه اذا رسخ 
أن شاهد العظمة والجلال وهذا مقام المقربين ومن ل إشاهد فليستحي کا هو 
مقاء أصحاب العدن والاول أفضل کا قال یلک « الاحسان أن تعبد اللہ كأ نك 
تراہ فان لم تکن تراه فانه براك » رواه عر وروی أبوهريرة « أن خٹی الله » 

وروی ال بیع بن حبيب بسندہ عن أنس « أن آعمل لله » وال في الاحسان 
للعهد الذهني الحاصل بنحو قوله الى « لذن احسنوا اطستی 6 وقوله عر 
وعلا « ان اللہ يحي الحستين » وقوله تارك وتعالى ھ هل جزاء الاحسان 
الا الاحسان » ومعنی 7 تر (صورة ضعبف بين بدي حبار. 
براه ذلك الضعیف فليس بترك شیا ما بقدر عليه من الخضوع وانلشو ع 
وحسن السمت واجماعه إظاهره و باطنه و عري ان لا لصدر منه تقصير او 
سوء أدب بو جه ما وذلك تشدیه ( ۶ بة العظمة و الال برؤية الذات تعال عن 
الرؤية والشبه ومعنى وفان ۸ تكن ترادفانه براك»ان لم تكن راہ برؤية الجلال 
والعظمة » أو ان لم تکن تری عظمتہ وجلاله فاعل أنك براك ظاهرك وباطنك 
فا کتسب الحياء با كتساب مايتر تب عليه فانه مطلم عليك فتحذر التقصير 


۷۷ شامل الاصل والمرع 


المقر بين خير من مقام أصحاب المین کا نه قال فان ۸ تطق أن تكون من أهل 
المشاهدة التي هي مقام القر بين فاعل أنه اك لتكون من أهل الحياء الذي هو 
مقام أصحاب مین و تمل أنه ير اك منقوله تال« ان الله کان‌علیک رقباً » ومن 
قوله عز و علا « الله لا اله الا هو المي القیوم » أي كثير القيام وعظيمه على 
كل نفس عا كسبت وقوله تبارك وتعالى « وما تکون في شأن » الا بةو قول 
سبحانه و تعالی « الذي بر اك حين تقوم » الا يةوقولهعز وجل« أفن ہو قائم على 
كل نفس » ال وصاحب المقام الثاني حسن وصاحب الاول محسن غاية 
الاحسان » ولا يصح أن يكون الكلام تم عند قوله 2 فان لم تكن نراه » وما 
بمدء مستا نف للتعليل لان الفاء في قوله فان لم تكن تراه تمنع من ذلك ۽ وای 
يصح ذلك لو كان بالواو فتكو ن ان وصلية ولو كان بالواو لجاز ذلك وكان المعنى 
أن تعبد الله كأنك تراه لشدة استحضارك اطلاعه عليك وان لم تكن ری 
ذاته لانه يراك 

و ان قلت كيف يصح جعل أنه يراك جوابا لاشرط مع أنه براك على كل 
تقدر سواء قدرت أنك لاثراه قدر اخاهل انه براه لعالى ء فلت صح على 
تقدير معنى فاعٰ أنه براك أو عل أنه نائب جو اب تقديره ينبني لك أن لا تقصر 
ولا تسیء أدبا فانه أي لا نه براك وأيضا الطلوب بهاستحضار أنك بين يدي 
الحق ليكسبك ذلك غابة الكال فی العبادة والأدب و الاعر اض عن عاداتك 
فكأنه قيل فان لم تكن 
تكن تامة وتراه جواب أن وثبتت الألف على لغة من بجزم العنل بحذف 
الضمة المنوية ويثبت ارف » أو لان الشرط لم ومضارع فهها کاض و رفم 
الجواب مد شرط ماض حسن وا لعنی انه لم تلاحظ نفسك بل اعتبر مها 


معدو مه غبر مو جو ده وافنیہا ۳1 الله ۱ ا لاحاب رٹ و س مشاهدة 


ہے ۰ ٠‏ و 
راہ فاستحضر رو ته إناك » وزعم بعض الصوفيه ان 


باب فى عمل الماطن VV‏ 


عظمته وكلام ذلك الصوفی خط ۰ وان صح في امارج لأن مثل هذا غير مر 
في الحدرث وكلام اللہ فتخریجھا على مثل ذلك خطأ ولیس في الحدیث دلالة 
على إمكان رؤية اللہ ولوکانت ل في الممكن للان المعنىكا مر فان لم تكن تر اه 
رو یاطلال أو ۸ : ن‌تری عظلمته بلم قد قد تكون لنفي ا حال أيضا كقوله تعالى 
« يلد » اء وال أعل . ويجب على الانسان أن يان لصدو ر معصمة منه 
و فرح لطاعة شك ا وتعظما للمنة ها وإعا يصلح الباطن بأر بع : الو ع 
و الصمت و الءز 4 و السپر » و فبهن اجتمم انشبر ومن صار الاندال ا بدالاب 
و حجب الباطن يحب المال و الر باسة و طاعة النساء » و کل احسان أو إساءة 
بالجوارح شنبعه الباطن ولا عوت أحد الا بحسرة كيف ۸ بحسن إن آساء » 
و یف ل بزدد إحساناً إن أحسن » والله أعل 
والخاطر القادح في القلب ستة : أوهھا الهم و هو ما بظهر من وسوسة 
النفس بالثيء سه العبد كالبرق فان صر فه بالذ کر محاہ ولا كان قطرة » 
و انیها خطور العدو بالتزيين فان لم ینفه قوي وصار وسواساء وهو ثالنها فان 
نغاه بالذ كر خنس العدو و ضعفت النفس والثلاثة مغفورة » فان أطلق النفس 
ى خادفة العدو قویت الوسوسة وصارت عقدا في القلب وب رکآ و هو را لها 
فان تاب ال العقد وز ال الر کا وان اضرو یاون کان خاسپا» فیتوی 
حتى بصير عزماً » فهو سادسها و بو خذ العبد بلثلائة إن لم بدارکه الله بالتو بة 
وقيل ما لاحنی القلب من مم ععصية ولا ثبت فیوس نزع العدو وما فيه من 
هو ی ابت‌فن الامارة بالسوء وما ورد عليه من ثم بخطيئة و و جد العبد فيه 
انقبافاضاً لوره د من قبل العدو و الانقباض من قبل الاعان و ما وجده من 
هوى ععصية ثم ورد عليه النم فالو جد من النفس و الوارد الانم من املك 
الله وما و جده من خوف أو حیاء أوورع أو زهد فن الا مان وما شهده 
القلب من ' نعظم و إجلال ھن اليقن وهو من عو الاعان و ما لمظم ضر وه 


۷۸ شامل الاصل والفر ع 


فیستعجل الاجابة ویسام و بت رکه او لسوء ظنه فیحرم منها ار ظا فیعجل 
بالدعاء على من ظلمه فہلك به ء والكبر و فیه انلبزي و اطوان و المتكبر لامخر ح 
من الدنیا حتی مهان ولوعند خد مه واطریص لا يخرج منها حتی بحوج الى 
کسرة أو شربة ولا يجد سافاً ها ولا ا حتال حتی بتمرغ في بوله وقذره. 
وەن تكبر پفیر حق اورثه الله دلا بحق وعذبه بالنار» والكبر یکون 
بال رکب والملبس و السکن و حوها من الباح ولا .و اخذة عليه و یکون برد 
المق و یکون باحتقار الخلق و بو اخذ عليه و تواضم العامة ترك الا ول والخاصة 
ترك الثالى والثااث وبكثرة الا کل والتلذذ تکثر المعاصي وبقلتهما تقل 
وسكرات الموت على قدر لذ ات للياة والنفس أشه النود فانها في الشهوة 
کالبہیمة و فی الغضب کااسیم و عند الصیبه كالطفل و عند النعمة كا<مايرة واذا 
ہمت ععصیة أو تح رکت لشهوة فاو تشم الها بلّ‌سبحانه و اللائ رالاس 
و اارسل والاولیاء واالکتب وعرطى لہا الوت والقبر و النة و النار لا 
انقادت و کی لسوء خلقها و خسة فليا و اجتناب مالا يفن ان بوصل الل 
«مصية افضل من اکتساب النفل ولا بمدل شىء بالسلامة فرحل قليل امیر 
و الشر خير من کثیرها » و اذا عارضه نفل وخاف أن بترتب عایه ذنب 
كبرياء وعجب فلیجاهد نضه في عله بلا ذنب و ان لم بطق فیلترکه بنية أن 
يسل من الذنب وبحتل في مله بلا ذنب ما بابدال مکان آخر او وقت آخر 
أو لعمل نملا | خر بدلہ ۾ و ان کان بصار ع نقسه و لصارعه فلیدخل بنية ان 
يصرعبها وليجتهد ويستغفر لا عر ضه 

وللعبادة موانم كلاهمّام بالرزق و المصائب فیدفعہا بالتوكل وهو انقطاء 
القاب الى اللہ عن غيره وسكونه الى ما عند اللہ و ذلك فی الرزق وغيره و هو 
لسن لا کتساب أو الااکتساب أولى » أو إن كان ني توکله لا ينظر 


باب ہی عمل الباطن ۷۹ 


أقوال و الا تساب في الرزق وغیرہ » قل رسول اللہ کل « من سره أن 
يكون أقوى الناس فليتوكل على الله » ومن سره أن یکون أ كرم الناس 
فليتق الله » ومن سره أن يكون اغنى الناس فليكن ما في ید اللہ أوثق منه 
عا في بده 6 و ضعیف القلب يكون بين تو کل و تر دد وفتو ر وګ ر »و بالتقو يض 
وهو إيقاع القلب في الانقطاع المذكورء وان شكت فقل هوأن تنحضر 
تاے اش يا وك فين مک ده اوري با ارت ولا ار ل ميك 
وكل من التو كل و افو بض فبل الو قوع و بالاستسلام و هو ترك الاعتراض 
على الله فما أوقم وترك التسخط والکر اهية ظاهراً أو باطناً » و بالرضی وهو 
السرور عا آوقم 1 لمای . و إا تكون الار لعه عن صبر تتر قب عليه 

واعل أن حر مان الصبر على الصيبة 'شد من المصيبة ووجب ار جاء 
واللوف باستواء ور خص أن لا هلك بغلبة أحدها على الا خر ما لم عر منه» 
و رخص لعصهم تفر مطلقاً أن عیسل للرجاء و رخص بعض له إن كان قد 
و اطب عل الطاعات و ا الات ووجب الاخلاص وهو نا السمل 
عما يفسده من‌عجب ورياء وحب سممة وجاه وحرمة وتعظم والمئزلة عند 
انللق و حدم و التقرب به إلهم وطلب الا جر عليه منهم ونحو ذلك وعا 
بنقص من اجره کاظهاره بلا رياء وحوه ولا قصد اقتداء و کقر نه عکروه 
كلوضوء باناء ذهب أو فضة وكعهمالترتيب » والاخلاص بقارن الفعل فلا 
(صح تقد مه ولا تأخيره » وأما قول بعض أنه يجوز اعتقاده جل المبادات 
فعناه أن ينوي قبل علا أن يخلصها إذا شرع فہا ء و آما الریاء والمجب 
و حوهما فيحدثان ولو بعد عام العمل و ما نفی عارض مفسد کریاء حدث بعد 
عل فليس باخلاص بعد العمل بل محافظه على الاخلاص الو جود حال العمل » 
ومن نوی عمل فرض أو نفل أمراً دنيوياً مباحاً کن نوی باداء الزكاة أو 
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د له ۳ 7 تفت آن و ماله فلا ثو اب له ولا يطالب بالاعادة 
وان نوی دنيوياً وأخروياً أثيب عند بعض » والذي عندي أنه باطل الثواب 
الان ذلك غير |خلاص لا يطالب باءادته ۽ وإن نوی الدنيوي وقصد به أن 
بر لام ة کان عمادة من حيث النية ولا شاب عليه في نفسه ولا حسن 
صد ا مع ار وي في عل فرض . والواجب على المصائب 
الصبر » وقبل نصبر و الشکر لان علیهما ثواباً والصابر على المصيبة أعظہ 
7 واب من ام عليه الأ كر عندي لا ۵ أعظم مشقة ؛ وقیل الشاكر أعظم 

واختير أنہما متلازمان لان الشا کر لا يكون إلا صابراً أو بالء> بر 
هكذا عندي لان المراد هل الصر على المصيبة أعظم أجراً من الشكر على 
النعمه أء بالعكس » ولو كانا فی إنسان واحد . 

واختلفت الا مة هل تعمل الانبياء الكبائر علىالندور مطلقاً أم لا.طلقاً أو 
تعمل قبل النبوءقلا بعد » وهل الصغائر تعمل أُم لا : والجهور على أنهم لا يعماون 
الکباثر مطلقً ؛ واختلف ا ورن الصفاگر وما 2 اخوة بوسف لیس کر 
فیا قيل وهو مشکل وقبل كبيرة قیل نبؤنہم » وقیل ليسوا أنبياء و أنا أقف 
في نبو ہم و أثبت العاصي للا نبياء بدون أن أعل آنها صغائر أو كبائر عند 
لله وهی مغفورة هم سواء كن كبائر أو صغائر لتوبتهم ويدل لذلك نحو 
« وعصى آدم ربہ فغوی » ثم اجتباه ر به فتاب عليه وهدى » ولا ال ان 
غوى وهدى دليلان على الكبير لان الو اشرتاسق ال ضلال وهو 
كمي ة لا نا نقول الغواية والضلال يطلقان على الصغيرة کا على الكبيرة ؛ 
وقیل خطایا الانبياء عن عدمقارن لاشقاق وخوف ۸ يکو ا لغیرم ومن أ كره 
أن يعتقدا لباطل ریعذر نی عتقاده» و إن أ كره على قوله فله أن بقوله و بعتقد 
خلافه » وإن | كره على فمل حرم ل لعذر بفعله » وفيل جوز إفطار رمضان 
وجماع الزوجة فيه وأكل ميتة أو دم أو خنزیر با كراه لا شرب خر کالا يجوز 
في مخمصة » وقيل بجوازہ فہما » وعلة مانعه ولو فما انه لا بعصم من جوع 


ناب فى .عمل الباطن ۱ ۸۱ 


سے داعيم اللا لت ٦تت‏ سے ہے سيم 
و یں ہ س ى سا ساب مہا مس سے > سے مہو سس سای 
سس سس ل 


ولا عطش ولیس كذلك » وقیسل تجوز التقية عند الک فراه بکل محرم ما لم 
یکن فيه ظ أحد ؛ وقيل وأوفيه ظل في مال أوعر ض أو في بدن غير قتل ولا 
قائل بالقولین منا » ولاك بنمل مالا يجوز فعله با کراه ونی الحد خلاف وجه 
مسقطه درءه بالشمة وهي هنا الاجبار و كذا القود ولزمت الدية والكفارة » 
و الله اع 
وعن رسول اللہ متاق دأقربع مني غداأ کثرک جوعاً وتفكراً » والتذکر 
لصف العمادة و 34 العسادة » ۳ ۳ ۵ کار العسادة أو العبادة لا تصفو 
00 اع و > » ويب إحسان الظن باللہ قال اللہ عر وجل ۶ أنا عند ظن عبدي : 
بی فلیظن عبدي بي ما شاه فلا نظنوا الا خيراً » قيل حسن الظن بالل هو 
الاحسان الأمور نه به فی كحو « وأحسنوا إن اللہ بحي ا حسنین » وهو فرض 
متعند ره »و جوز أن رن كن آنا عند ظن عبدي » إن منزلتہ عندي 
على قدر ظنه بي فان ظن أني لا أضيع عمل عامل فعمل راجیاً فنزلته عندي 
الثواب » و إن ظن ألي أضيع فأيس فنزلتہ العقاب عل أولم يعمل فليختر 
لنفسه ماشاء من المنزلتين وأن یکون العنی أنا عند قوة رجائه إياى فليظن 
بي ما شاء ما برجوه من الغذر ان فانی آغفر له إذا دءاني ولو بلغت د 
و 0 المعنى أنه عندي کا ظننی عند احتضاره رجه أولا آرجه 
وان یکون المعنی ألى قادر على کل ما جلن عبدي لي من حير وشر » 
وحتمل أن یکون العنی إظهار آمارة الرجاء و الیل إليه بعض ميل و یدل له 
ای ۆل علیھا اسلام « تلقاني ضاحکا کانك امن » وقل له 
ی « تلقانی باكياً كأنك آیس » فأو حی اللہ تعالى اليها د إن أُحبکا 


إل جا ظا بي ۲ و اه ۳۹ 
١١ ۲‏ الشامل - الاول 


۸۲ شامل الاصل والفرع 


الباب ال ايع فى ابر ولياء 


أفضل الخو قات على الاطلاق : الملائكة والثقلين وكل حيوان وحاد 
سید نا محمد کر وفضائلہ کر 7 ص0 عاشئت إلا الالوهمة. 
وصفاتہا کا قل الا بوصيري : 
دع ما ادعته الاصاری في نسم و احم عا شئت فيه 2 و احتم 
و قال : 
وعانه ا قمه ا ۳ و أنه خير خلق َه كاهم 
وأفضل آمته ابو بكر واسمه عبد الله بن عثمان بن عامر بن کب ثم عبر 
ویقطم لیا بالجنة و يلي الصحابة التابعون و یل التاہمین تابعومم کیا قال « خير 
الناس قرنی ثم الذن لو مہم ے الان بو ہم 6 و هدا بدل على ان اول فة 
الا مة أفضل ما ا بور الامة و آن من صدبة مر و 
رة أفضل منكل من بای لعده و ا فضيلة الصحہ رم لا اعدا عل » وقال. 
بش أسحاا یت البر المالكي الا ندلسي : قد يكون في هذه الامة 
أفضل من ي جلة الصحابة » وان حديث « خير الناس قر بي 6 لیس على 
NT‏ كل درن فاضلا ومعضولا وقد جع قرنه قوماً منافقین 
زاغل گیا اقم علہم الحدء وروی أبو اھر ان هوا وامن 
في وطوی أن ل بر و ام فن 7340ی ۰ أنه بای ناس الو احد مم حير 
وس نک » وروي 9 الو اد ییون من سعان ه ن أي بكر وعري 
الا حر إت ۾ جدون على کت لايجدونهم ؛ 
وروی ګر عنه ر« أفضل اطلق | مان قومقٍ أصلاب ار حال بو منون. 
ي ول روني فہم أفضل الاق اعات لکن في سندہ ضعف . ولا ولي عر ن 
عمد العز بر کتب إلى سا ن عبد ال : آن | کا بسيرة عم رن الطاب 


باب فى الاولياء AY‏ 


سس س ی رت 
سج م و تح و ہے 


لا'عمل مها ء وا ی فقہاء كثيرة وک ل کب اليه : إن عملت بسيرة عمر فأنت 
أفضل من عر لان زمانك لیس كز مان عر ولا ر جااك کرجال عر . و فال 
أبوعبيدة بن الجراح : يارسول اھ لكان أحد خيراً منا: أسامنا معكو جاعدنا 
معك . قال « قوم یکونون من لعد بم يؤمنون بي وم برو بي » وي رواية « يود 
ل : : : 

احدهم ان براي عاله واهله » واستثنی ان عند البر اهل بدر والديية. 
وعنه عر 2 مثل امتی مثل المطرلا بدری آ< ره شیر ام أوله » وقال « لید رکی 
السیح اقواماً انهم ۳ أوخير ثلاثاً ولن يخزي الله امةأنا اوطاوالمسيح 
آ2 رها وي روایه ‏ لعامل منهم أجر سین منک » 

40 ٰ0 ف اناف الا حادیث بالنسبة الی زيادة 
الا جر کا صرح به فی بعضہا و جرد زيادته لا ١‏ (ستازم ثبوت الا فضلمةا اطلتة 
واختلف اور هل الا فضلية الثابتة للا سبق فالاسبق بالنسبة الى امحموع 
أو الى الیم » وقیل هذا في تر ال انار ا فکل فرد منهم آفضل من 
3 ان ن بعدھ وأنه لا يعدل فضل ات فضل من شاهد الني ية أو 
فاتل معه آو بامره أو آنفق شيا من ماله بسبه » قال اشتعایلھ لا ستوي 2 

من أنفق من قبل المنح 6 الا ةو ا 3 غ الشر ع کا مععه ء وقد قیل إن اتلخلاف 
2 أفضلية , ن ا محصل الا رد الشاهدة وان اطلاف ي ال فضلية دون 
اعتبار الا جر فلا برد التص ريم أفضلية الا جر الل و ولا ئى فضل 
هذه الا مة لفضل نبیپا . وقد سأل موسی أن یکون منهم و کان منهم عيسى 
والاضر والیاس م حیاء متشرعون بشريعتها ء وآماعدم قبول عیسی 
الحزیة إذا تزل فانه من هذه الشر بعة من حين نزولہ ‏ شکنها قبوها الى نزوله 
وعدم قبوطا بعد نزوله وقیل إعا قبلناها لاحتیاجنا إلہا دونه إذ يفيض 
ا مال في زمانه » وقيل فبلناها لشمهةما یدهم بز زوم من توراة واعجیل فكان 
قبو ها كدرء الد بالشبهة و إذا نزل زالت فصاروا کبدة الاصنام » و لیس 
في الرسل من يتبعه رسول له دتاب إلا نبينا جمد مت الله آعل 


يارب ۳ علي سی ۳ 2 القيامة 3 لعني 7 ۳ و 55 ول 
عليه الو حي بالتشر يع فلا يرد عیسی وإلياس والحضر ولانهم آحاد من هذه 
الأمة فأوحى الما « اني سأجعل نی هذه الأمة رجالا مثل الانبياء قاو مہم على 
قاو ہم ثلاث مائة رجل أولياء وسبعين تجباء وأربعين أوتاداً وعشرة نقباء 
وسبعة عرفاء وثلاثة مختار بن وواحداً غوثاً » واختير هذا الواحد من الثلائة 
تعمل كوا ومن السبعة و احد فجمل فل الثلاقة ومن العشرة واحد فجعل ف 
السبعة ومن الأ ر بمین واحد فجمل في العشرة ومن السبعين واحد فجعل فی 
الار بمین ومن ثلاث المائة و احد فجعل نی السبعين ومن الدنیا واحدا فجعل 
فی ثلاث المائة دائماً هكذا حتی تقوم الساعة أي حى يقرب قيامها جد فنهم 
من قلبه كقلب موسی ومنهم من قلبه کقلب نوح ومنهم من قلبه کقلبابراہے 
وكذا فی داو د وسلمان و یوب وعیسی ومامن نبي | ۱ لا وعلى طریقتہ رجل م "بت 
هذه الامة الى يوم القيامة ' '' » وذلك معلوم بالرواية عنه مکو ھ ان الارض 
تشتكي فتقول كذا ويقال لما كذا » 

وقیل قطب الغوث واحد عکه والاقطاب غيره سبعة دائرة في البسلاد 
والابدال أربعو ن کلہم نی الشام و الاو تاد أربعة طائفة في الدنيا والنجباء 
ثلاون ي المغرب والنقباء في مصر » وعن آنس « الابدال ار امون رجلا 
وآر لعو ن اا ادا مات ر حل اال رجل مكانه و اذا ماتت اء 7 أبدلت 
آخری کا روا عدا وروي 9 تم أر بعون اثنان وع" شرون بالشام 


1 0|101 و ی PK‏ کی ا اک یک ES‏ اع رو رام وو پا پک کی کی کی اہ رع کی ا مق و ا ہن ہی لہ a‏ عمد A TA‏ یکا کا کے سے ای سا اج کو لھا 
ا ارتا افج جو ی ا ہد تی تی ےہ ع ع وب یا دا وت 


(١)‏ حدر ث الابدال روى بأسأنيد ممعددهة رواه ابو نعم في الحلية عن اين حمر ورواه اهمد يي مسنده 
ن عادة ة بن ١‏ صامت والطبراني في كبيره عنه وعن عوف بن مالك واد عن على واللال في کرامات 
۳ و الديلمي في مسند الفردوس عن انس وروی الحا كم في الكني عن عطا. مرسلا ہ الابدال من 
لموالی » وني هذه الاحاديث اختلاف وفصر وطول ملک ن في جملتہا تدل على وجود من بسمون بالابدال 
وما الم . والله اعم 


باب فی الاو لاه ۰ ۰ 


ومانية عشر بالعراق » وقیل النقباء ثلاث مائة والنجباء سبعون‌والبدلاء أر بعون 
سے والعمد ار بعة وال ث و احد : الشاه پالغرب راتا 55 
والاہدال بالشام والاغارسیاون و اهدق زوا لار ض والفوث عكة 
بيهل النقباء للحاجة اذا عرضت العامة ع النجباء مم الابدال ثم الاخيار ع 
العمد فان آجیبوا و إلا ابتهل الغوث فلا ينم مسألته حتی جاب دعوته » قيل 
غلامات الامدال أن لایواد لم ات الابدال بصدق الو رع وحسن النية 
و سلامة الصدر ولصح المسل ہن ابتَغاء مرضاة الله وصبر مخین ريسم ونواضع 
ى ر یقینہم حكيقين ابراهم لايلمنون غير مستحق ولا یزذونه ولا 
حدر و نه ولا حسدون أخداً 5 عر ؛ که وأسخام نش | علامہم 
السخاء وسجیمم الاشاشة وو صفہم السلامة لاختلف احوامم بينى ٠‏ بين رہم ء 
من رضي بالقضاء وصبر على اخارم و و غضب نی ذات ا کان .: ہم ٤‏ وعن 
تررف ال : من قال اللہم ارم أمة مد يِه في كل يوم کتبه الله من 
لا بدال » وقل أبو نع في الللية :من قل يكل يوم عشر مرات : لیم اصلح 
أمة نا فرج عنامة عمد ألاهم ارم اا کنب من الابدال ء و ال اع 


اياتب ا امس 
ف المعث والدنا والا خرة 


أجمع أهل الاسلام 3 حشر الاجساد حاار و أنه هو الذي سیق عم کا بدل 
عليه القرآن والحديث » وها دليل نقلي على اجو ز وعلى الوقوع . وأما الجواز 
عقلا فلان إعادة مافنى تمكنة لقبوله ذلك . و الوجود آمر واحد نی ذاته لامختلف 
ابتداء و إعادة » فلا يقدح فيذلك كو نالوجود الاول مطلقاً و الثاني بعد طر يان 
العدم فهو خاص » ولا کونه لايازم من وجود المطلق امكان الخاصض » و بدلیل 
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س ہس دج د ل ت ن موجه یہ و رون نت حیلم سب سم مس وم ممس ات اس 


اي ی و دز 


2 مان ٤‏ رفدرہ درة الفاعل - سحانه و والتفرق ابل اجمع ٠‏ سی 
البعث النشر » قیل احياء الاجساد بعد مونها والحشر جمعہا الى افش 

وتفنى الاجسام إلا عجب الذنب فان الحیوان یرکب منه کا في الحدیث » 
وه وكحبة خردل أسفل الصلب عند العصعص حیث يقبت ذنب الدابة 

برد الله سبحانه و تعالى ما أعدم بمینه ويجمع ما تفرق ويؤلفهما على 
االكيفية الت ی کان علمها و بالطبع الذی مات عليه و یرد کل ما زال عنه (طعه 
الذي عليه حبن زال عنه قبل الموت من جلد وشعر وم وعظ ودلك هو 
الذي ظهر لي أخذا من ظاهر الرجم المد كور في القرآن والاحاديث » فانه 
ما ا طلق ان الله عز وجل بر جما تبادر أنه يرجعنا كا كنا وقد صح في 
الدیث «أن الناس يحشر ون غرلا» والغر لةالقلفة المقطوعة بالمن رصح حديث 
« سبقتك يدك الى النار » وغير ذلك » ومن خلق بلا ید أو رجل أو غیرھا 
ہم ثكذلك » و یبعث الأعخی لسن مبصرا وان كان الخلوق بلا يد أ وه 
٭ساما بعث كذلك ثم بت الله خلقته ويدخل الجنة تاما هذا ما ظهر لي » واه 
اع . وزعم بعض أن ما زال قبل الموت لا يبعث » وقال بعض ان اشن 
الذي بلا بد 1 و رحل مثلا سعث بيد رحل قلت فان کان تو لیدا فا فك 
جسدہ فلا اشکال لکن بيبطل بعض الكيفية التى كانت والت ركيب والل ۳ 
وان زيد من خار ج فلعلہ لا تعذیب على ذلك المزيد لا نه لم بعص فلا یتم بل 
دتو جم لعدابه القاب والرو ح وسائر اطسد وهكذا ا اود الممدلة المذ كورة 
في قوله تعالى « كا نضجت جاودم بدلنام جاوداً غيرها » وهكذا ما ورد 
6 7 جسد ادل النار بل عظمه عن عو » وقد يقال اللو د المبدلة هي الاولی 
نماد واعا جعلت غير الاو لی لا نها غيرها بحسب الوقت فان الشىء الواحد في 
وقت من حيث کو نہ فيه هو غير کونه في آخر » وقال بعض الناس سعث 
المسامون والكافرون وغيرم ادان غير أبدان الدنيا و هو ۱۳۹ لا بکفر 


پاب السك والدنیا والا خر ۸۷ 


عدا مت تھا ۹۸ سے ات دنه ہی نی سم كاه یط یم ها سس رت 
. وھ هک سس تست یت سے ی با لات موی پل ہا مات ا لل دا سس مات سس ىس 
- س 

م مات ا س ہے ےن ہے مس 3 و سوروت د چک کب تن سے 


۳-2 من کے یئ ث ال روا دون الاجا ء ومن | ا 
'الاجسام والار واح » وليس کا قيل بان فناء الاجسام عبارة عن تفرق الاجزاء 
واختلاط بعضها ببعض و بالارض و صیرور ها تراباً حقيقا فهي على هذا 
موجودة جمم وت ركب ومحی » والحق أ أن هذا یقم والافناء ا حض يق ء ویدل 
الو قوع عدم الافناء احض قوله تعا ی « تأ آر بمة من الطير فصر هن اليك » 
الا في بيان كيفية احياء ا مولي وهي ء عشيل بنوع من البعث وهو بعث من 
ألى عليه البعث و هو مو جود الاجزاء لا حصر للبعث فی ذلك » بل لنا لععث 
"ثالث و هو احیاء من ۸ یتفتت بتفتت منه شيء ویعاد اسم لعوارضه المشخصة 
0 مشخصاً ؛ وقیل بماد الوقت أ وانه عارض مشخص 
وا قادر على اعادته » والله | 
و ميت الدنیا دنیا لدنو ذهاها وزواها ‏ وقیل لدناءتها ء و میت الا خرة 
آخرة لتأخرهاء ووقت الانسان بعد موتهقبل انقراض‌الدنباووقته پمدانقراضها 
و قبل البعث من الا خرة » وقيل من الدنیا » وقیل واسطة » و بقال ليس شيء 
قرب من شی٭ من الدنیا الى الا خرة » وليس شيء أ بعد من شىء من الا خرة 
الى الدنيا لامتناع الرجوع الها قل علي : للدنیا ظاهر وهو حو الدہنار والدرم 
والدار وا حادم وال ركب » وباطن وهو اتباع الموىكالكير والمسد والفل 
والقد وحب ا حمدۃ والرئاسة وسوء الظن وجسموعر ض وأولواخروشاهد 
وغائب . وهم رجلا ذه پا فقال له : أا الذام لا أنت الجترم علها أم هي 
الجترمة عليك ذم تذمہا أليست منزلة صدق لمن صدقہا ودار عمل لمن نهم 
عنها هي مسجد أحبابه ومصلى أنبيائه و یبط وحيه ومتجر أوليائه | کت بوا 
منہا الرحمة وروا فما الجنة من ذا يذءها وقد أذنت بزوالها ونادت بانقطاعہا 
ولعت فسا لا هابا فذمہا رجال يوم الندامة وحمدها آخرون حدئتهم فصدقوا 
ذکرنہم فن دکروا . وان قلت كيف اثبت أول البساب حدیث بقاء جب 


الذئب و الت ركيب منه بلا تاویل» قات الدیث يح ثابت مشهور وهو 
مذ كور .في مسد الربیم رحمہ الله ولاحانجة إلى تأويله لان ابقاء جب الذنب 
ليس جرا عن افنائه ولا احتياجاً نی التمث على الثرکیب عليه فان العقل قاطم 
.بن القدرة على افناء ما غداه واعادته شاهدة :بالقدرة على افنائہ واعادته وأنه 
لویزعن افتاه واعادته لعجن عن افناء ماأعداء واعادته بل انجاد العجب أو ليه 
دليل على !اقدرة على آعادتہ لو أفناه » ومع يركب منه انه .يركب عليه أو 
ستذا أ الت رکا مئه » وا ا شی لاه بده الانسان واسه الذي سى عليه اف 
اصلب کاس الخدار خلقه اه اصلت رمث 5 ن أشد دواما فبقی » و یا ان 
نكونإبقاؤه علامة لهلائكة على احیاء کل انسان جوهرء ولولا ذلك لوزت 
للائکه رد الارواح الى أمثال أجسادها لا ال نضیا قترد روح عرو في 
حسد ز ید » وقال ابن عقيل شار ح الفية ابن مالك قاضی مصر والشام : شاف 
هذا سم لال لاآن من بظیر الوجود من العدم لا حتاج الى شىء ببنی عليه 
وةل المزبی : الا فی الحدیث عاطفة أي وعجب الذنب کا قال الفراء والاخنش 
فى « الا مر ید :یب نسم ثبوته لقبول الاب لت 7 
وال ريح في بعض الروايات ان الارض لا :ا كله سا و متفی قوله ف 
احدث « منه خلق » انه ۳ ما خلق من الانسان غير آدم فان أولما خلق 
منه رأسه کارواه سان اللہم الا ان راد خلق راس ادم أولا نفخ الروح فيه 
قبل سائر جسدہ والل أعل . وني الاثر : ذکر النة موت وذکر النار نوت 
نیا عجباً لفس ا بيت مونين ان صبر عنها. ا الناز فلا بر 
علمها ء وال ءا 


باب في اباس و والز ينه ۸۹ 


الاب السارس ظ 
فى اللماس والاناء والدهن والطیب والزينة نا 
" التطیب جائز بالعنبر والمسك والزايدة © وغيرهاء» ور وي أن رسول 
ات يعرف بالطيب و يدخن ن بالعود ولا تزوج ع اطمة آمر الطیب 
آلسنك والعنبر وال « انها غالية » يعني اجلة المركئة من الطيب الممسنك 
والعنبر ری امعها بذاك » وقیل الغالیة هي الزباد » قیل هو ار ۱ وأهدی 
عمد اللہ بن جعفر لمعاو بة راف 4 نققت علیہا فک ملا 
مبلا 5 : هذه غالية فسميت مذلاك وعنة سس 2 2 الطب الممسك » 
الا الطيب الممسك نوع من طاسب سی 54 بخلط عسك 7- 
کان لت 2 مار سكة تط تطیب منها ٤‏ وروی أنه ت أحدى 5 
مك فتسمه بن أ ابه 5 مسح سوم ورأسه وةل « يالك من لخ 
ct‏ لاد و ارا 706 ولاستحالته » وقيل غير ذاك 
.كاذ كته ني ( ( حاشية شرح النونية ) للتلايي » قل رسول اللہ ِنَم « ثلاث 
لا ترد : الوسائد والاهن و الطیب » وةل « اذا أعطي احدک الريحان ذلا پردہ 
لا نه خر ج من اطنة » قال الغنيمي شيخ الشيخ اس : الريحان كل نبت طیب 
الزآحة ء واطلنة ماالقف من الشجرفلا مؤنة فی بذاه اه . ورأيت بعض العامة 


اذا سیم ذ کر الور د أو تناو 4 صلی على رسول الله و لعل مستنده 


ز )٩‏ دو الزباد وماذ کره ااصاف دو اطلاق العامة في بلادنا واازباد افراز دهي ع صل عليه من 
كوو ره و ار کا تن او ای ای وه لل ودر 
ااصخور التي بقذف غا اایوان الزباد افرازه عند امتلائه » وصل لا لھا من شرج اران 
الاهلى الزبادي بواسطة ملعقة صذيرة خاصة » قال الاطباء خواصه کخواص السك والانستر ‏ وهو نوع 
من ااز باد الیو - مضاد لاشنج ٥‏ ۱ ترا کیب الاطیاب والروائح والتعطیر 

۷۲ الشامل ے الاول 


, ۵ شامل امل والمرع 


ل سم عر 


موس رت جج نينب کت تس سييهت لب کے جسم ملتسي ونس حم جد عمسي حي د ہے مھ سم تست ات له سا یش 0ک سم کات م 


اذكه نی سند الفردوس عنه لال ال الا لق م من عرقی ليلة 
المعراج والورد الا حر خلق من عرق جبر بل والورد الأصفر خلق من عرق 
البراق » رواه من طریق مکی بن بندار الزتجاني قل النووي لا يصح ذلك . 
وذكر ابن عسا كره وابن حجر آنه موضوع وقد امهم الدار قطني ابن بندار 
بالوضع والله أعلٍ عاذ كر . وروی مالك بن دینار رضي الہ عنه والزهري 
عن آنس عن د سول الله لد « لما عرج بي الى السماه بکت الأرض من 
بمدي فنبت الاصف فما أن رجمت قطر من عرق على الارض فنبت ورد 
ار لا من آراد آن بشم رای فل * شم الورد الا جر * وروی ابن عدى 

بسند الى علي بن أي طالب ان الني ل گر قل « لبلة اسرى بي الى السماء 

سقط الى الارض من عرف ی فنبت منەااور دفن اراد أ نيشم راحق فليشم الورد » 
و هو حدیث موضوع . واللصف نبت يقال له الكبر . قال ۳ هريرة قال 
ا ھ طیب الرحال ما ظهر ره وخفى لونه وطیب النساه ما ظهر 
لونه وخفي ريحه » هذا تر جیح لاايجاب بک تدل عليه أحاديث فيجوز 
لار جل ما له لون کز عفران وللمرأة الہ ريم ولكن لا بحسن أن يجاوز دارها 
ولا يجوز أن تقصد المثى به على یب و نييآ إلا 
اضرورة وجاز في باطنہما ورأسه ولیته ویکرہ ج سی ی جائز 
وقيل مستحب وهو جائز تر واد وعن ‏ « ان أحسن ما رم به 
الشيب الناء والکے 0 وی کی مك يوم الفتح بأنى قحافة ورس و-لمته كالثغامة 
فتال « غمروا هذا بثیء د السو اد » وروي عنه تک 3ئ قوم 
تخضبون یآ خرالزمان‌بالسواد كحواصلالجام لاير يحون رامحة ابلنة » فهو غير 
جار بالسواد للحدیشن » وقیل مكر وه » وقيل جائز واذا رید نه توم 
المرأة انه شاب لم یجز قطما و یوجر فاعله للحرب اذاسصحت نيته وقد ذ كرت 
لا نی اناضاب طویلا نی ( حفة الب فى آصل الطب) 


59 جابر بسن ازاره و1 بر ادن والصبغ بسا مالم یژد الى خيلاء 
وقد أمر في أ حاديث كثيرة بتجويد اللباس فهو جائز ولا سما من , ببس اظهاراً 
لانعمة اظہار شكر و اهانة للدنيا اذ لم يبخل بذاك الذي بخل به الاشحاء ولأن 
حال جود اللباس تقول ا مد لله و حال المتقشف تقول اعطوني من دنیاک 
شيعا ار ا تقولان ذلك » و یکره لباس زي الفساق والجباارة وأهل 
الذمة لکلا ينهم وجاز تزیین الكتابة ,ألوا نكالمداد الاحر والاصفر والار رق 
والاخضر وغبر ذلك بنية تعظ م لمل والترغيب فيه » وجاز قعل الا پواب 
والفصول والمسائل وعو ذلك وآوائل الكلام سد ساب ولا شك أن 
الاعانة عليه والترغيب فيه وتعظيمه طاعة هن منمه الا جر خط آحر أو أصفر 
أو حو ذلك فند حرم حلالا بل لو قصد جرد اازينة لم عنعه مانع لقوله لمای 
« قل من حرم زینة الل التي أخرج لعباده » فانه لع مكل زینة : نص عل 
حرا ولو كان سبب النزو ل خاصاً لان العبرة إعموم الافظ لامخصوص ااسبب 
ولو صح أن ذلك أصله من الكفار | عتنم إلا اذا قصد التشبيه چم أو یتہم 
بكونه نوم » وأهل الاسلام الکاتبون بألوان لم يقصدوا التشبه ولا يتهمون 
۳ صار شمارا هم و تغلیوا به وکادت الامة تتفق عليه ومايدري دار أنه أصاه 
من الکفار » إلا لقطة توجد في طرف کتاب بدعی فہا أن كتابة غير الابواب 
وتحوها بالحرة من لفلاسقة وأنه ینبغی أن لايكتب ها وان ترکبا أولى هذا 
ما حصل من حملة كلاه ناس مواضع فتری الکلام في غير والابواب وفي 
کر راہ ولو با و تدییاً لاواجب فترد تلاي الا ولوية و النديية سا تھا 
اعا هی في ال جرة وني غير نحو الا بواب و یلحق بالابواب أوائل الکلام و عیبز 
الا صل من الشرح وتمیمز الرّمز وكتابة اسم اللہ أو نبيه تعظما عا يتممز به عن 
سائر انلط ولا سما أنتلك الاولوية غبر مسلمةو لاأص لھا في الكتاب أو السنة 
أو الاجاع اذا لم یقصد تشبيه ولا ينهم هم ولا سما أن خطوط المسلمین بالق 


۹۲ شامل الاصل رع 


و بح سس ای ج سس سس ۹ سیت جه تچ E‏ 
- سح مت وس و وی ماو سا وس ۂ ‏ وت و وتو موه 
سس ہ .لس 8ں س ت 


العر بي عكس الكفرة في ۱ الغالك ولا ۔ سما أنك اد نید كتابة کافر فہا 


ذلك التلوين هن این ن يني البس أو النهمة و الله أ ۰ ولا عنم الرجل مر 
تفريش ال حریر والتغطية به و الاتكاء عليه ومحزم رأسه أو و سطه وغعر ذلك ۽ 


واعا عنم من لباسه و أجازوا رقم توبه به ويصلي به ان | تکن انثرفه اعرص 
من أصيعين » وما ذکرت في افتراشه ومابعده من المواز قول بمض و وجه 
کا علمت ا لیس انا و منعه پمض بناء عل أن ذاك لبس ولا سا التحزیم به 
وقد استدل على أن التفریش لباس بقول انس : فعمدت الى حصير لنا قد 
اسود من طول مالاس . وعا روي عر: شقران أنه فرش ارسول الله علا 
قطيفة فی قبر كان بتغطى مها فقال : واللہ لابليسها أحد بعذه فسمى التغطية 
مها أو افتراشها لبساً وذاك أن القطيفة ما يفرش ویتفطی 4 بل روى البخاري 
عن جذيفة رضی اللہ عنه أنه «نهى رسول اللہ يِه آن نشرب في | نية الذهب 
والفضة و أن تأكل فما وعن لبس اطریر و الدیباج و أن جلس عليه » فافتراش 
ار پر لن د لاسه محهي عه قافبر اشه میا ما وهو تا 4 ls‏ عدم حنت 
ا حالف لابليس حریرا بافتراشه فلان مبنى الەین على العرف» وعلى المنع فأجاز 
ابن العربي ال اوس عليه تبع_آً لزوجته اذا كانت عليه وجاز لیس احریر فی 
القتال فخراً على العدو ور ایة المر ير في القتال ءقال ابن رشد : لاخلاف فی راية 
الح ر بر و قل لاوز لاسه ٤‏ اطپاد وهو الصحیح عندى . و الله 2 

واتفقوا على جواز استعال الا نية الغالية ان من غير الذهب 
منها وأجاز الا كل وغيره؛ ومض كره ذلك بلا حرم » وآجاز 
الم نت ان ى آناء مەصب هصه و قد پوت عر س الضتين اد ل(صدق علبه 
أنه اناء فضةء وقد الصدع اني عبر 2 بج قدم خعل مکان الصدع ساسلة من 


فضة» رواه نس . وروی غيره آنه مضیب دید ويجمم بأنه ضيب بهلصدع 


باب اللباس والزینة مره 


۱ 59 وعن أم سل عن رسول الله کلت « من شرب من إناء الذهب 
والعضة فضکانا جر جر في حو فه نار ی وق رواية 2 إن الذي ا کل 
و شرب ی أ نبة الذهب و العضه » الخ فالصحیح ' حرم الا کل اشرت 
والمرأة في ذلك کارجل لان ذلات لیس من اللبس لاتزيين کا يدل له عر 
إناء الفضة في الا کل والشرب عن ال جل وقد حلت له في غيرهما فہی 
والذهب محرمان عنما فهما » ولا بأس بشراء إناء أو ثوب فيه صورة دمي 
او هرد من لے اياي عر ال و ھا لمح 
ور لات أو لغميره 6 اعتقاد الحو از وهو كذلك لا هط قدنهى عن ذلاك 
وإعار حص ترخيصا بعد النهي » و اما صورة غیرالیوان‌فلا حرم والا فضل 
ترکھاءو استعاھما مكروه عندي » و جاز الا كتحال عيل ذهب أوفضة ومكحلتهما 
وم حنظ قص عقص منہما و الظاهر او از و ذاك أن القاعدة جواز الانتفاع 
عا خلق للانتفاع في الج حتى یقوم دليل النم» وکانت حلية سیف ر سول 
اللہ کی من فضة و ذاك آن‌السی من‌سیوفه ذا الفقار -بفتح الفاء وکس ھا _ 
لان فيه مثل فقرات الظہر كانت قائمته وقبيعته و حلقته وذؤاتہ وبکراتہ 
و لعله من فضة » ونهى نكي عن التخم سا ای 2 لا مرأة ٍن ياو 
عليه فضة وکان له خامم من حدید فلوي بفضة » وقیل مى عر الديد 
والنحاس الاد ر الذي تتخذ منه الا صنام . جاءه رجل وفي يده خاتم بحاس 
اف فقال « ما ی اچ منك رع الا صنام ٤‏ فط ہہ رو خامم 
حدید فقال 2 الى آری عليك ك حلية أهل فطر حه و أمره انم فضة 
لیب مثقالا و وهکذا يحمل الصفر على النحاس الأصفر» وقيل بکرہ 
من حاس طاتا أو حدید أو رصاص . وحدبت جابر ن رید عر ن ان عباس 
أنه کن قال للذي خطب الواهبة نقسها « اطلب و و خاعا من حدید 6 بدل 


اا 


بش رج یں 


ا الکراهة في الحدید لأ نه يي لا مر عکروه اللهم إلا أن يقال أمر 
به ترخيصاً لد دح 9 و رل تراد مرلان ما مر إن | یکی سحیحا کان 
حا 2-77 ا يقال أراد خام <ديد 0 مضه شعيد ولو دل عليه ا 
خاعه الحديدي يها لان جعله اية في حدیث الو اهبة یبعدہ » ولا يبلغ بالماغ 
مثقال فضة ولا قيءته کا روي » وقيل نمي کراهيةء وقال بعض بتحرم ما 
فوقه » وأما کون انم ماو با بذهپ أو" ونهمنذهبخرام على الرجل.روى 
و وة و ارا ر النهي عن التختم بالذهب هذا هو السحیم» 
ورخصت فيه طائفة من العاماء كاسحاق بن راهو به قال : مات خسةء نا حاب 
ر سول ا لت خوامہم من دهب ۰ ٠‏ 0 هزه ن ۳ آسید والزبير إن 
ادو إن ای أسيدمن رد أی ااا ن ذهب حين مات و کان بدر: 1 وال 
عمان لصهیب : مالي ار عليك خام ۳۳ ال ای سے 
9 لعبه » قال ه و دو قال رون ۳ می ۰ و اي عندي 3 النهي 
اا انم | مہم حدیث النہی » وقد لاس 1۶ لت مر خام ذهب 
00 26 ط ر حه وهی عنه » وکرہ بعض للرجل خاتم سے اس ۱ 
على أنه حلال لمرأة . قال النووي : أجمعوا على حریم خام الذهب على 
ار جال الا ما حكي عن ان حزم أنه أباحه » وعن بعض أنه مكروه » و قائل 
ل e‏ ا النعي عر لبس خاتم الذهب وأحاديث نحرے 
هب قال مع إجماع من قبله على محر > خاعه . ویحرم سن الام إذا كان 
و بافه فضه ET‏ موہ خاتم الدھب بالذهب فهوحر امو وسن 
الاقم هو الشعمة الق بت ما القص 
و روی انس 2 توأ بالعقيق وانه ينعي الفقر واعین أ الزئة » 
وروت عائشة « تختموا بالعقیق فانه مبارك » وني السند رجل متروك » وروت 
۳1 خم بالعقيق ق يرل بری خبراً » وروی علي « من ن م م بالعقيق 
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الاصتر منم ااطاعون » ۳7 ذعف. ركان نس ای ن عقیق وخام ۱ خر له 
من فضة فصهءنها و يرد عنه خاتم كله عقيق وكان فصه مما بلي کفه ‏ وکه 
قليل من العلاء لبس اظاتم اذا قصدت الزینةء وقیل یکره الا لذي سلطان 
لمديث أن ريحانة أن رسول اللہ به نمی عن ابس اظاتم الا لذي سلطان 
ولانه یگ انما اتخذه لماجة خم الكتب الى یبعنها ان الملوك ولا بقبلون 
ا الا بخام وکرہہ تشن سنا اث اق أنه سل نيذه ول يلبسه > 
وحديث ان عمر أنه اخذ خانمامن فضة فکان يخم به ولا بلسه والا كثر 
جوازه ولو ازينة ولواخير ذي سلطان ء وفي سند أي ريحانة ضعف واا الذي 
لبسه یوما ثم طرحه هو خاتم الذهب أو خاتم الديد الملوى عليه الفضة فانه ولو 
جاز لکن الافضل خلافه ولعله هو الذي يتم به ولا لبسه » ولعل الطر ح دف ما 
يتوم أنه سنة مسنونة والا فقد استدام لبس اللاتم من الفضة وابسه أصحابه 
معه و لعده 

ونقش خاتمه 9 د رسول اللہ » وخاتم أل بكر « لا إله إلا اللہ » دعر 
کنی بالوت واعظاً ضر ولا یلیس أحد لباس حدید ارت أو رصاص 
آوحوها الا لضرورة ویکره لبس خلخال ذي صوت إسمم وان لصي أو 
حیوان . وسن الا کتحال ثلاثاً في كل عبن ور عا | کتحل ائنتین والادهان 
اراس ثم الحاجبين مم الاحية ثم الشارب ولا تقدم اللحية على الرأس ولا الشارب 
على الحاجب » وتقول‌عندالا کتحال : الهم نور بصري واجعلی‌نورا آبصر 
به حکتاك » وان قرأت « اللہ نور السموات والارض » الح كانت شفاء ان شاء 
الله وتقول « سم الله الرحمن ال لحم 6 «لسر ح مقدم اراس 1 وتقول : اللهم 
حسن شعري وبشري واصرف عني الوباء . ثم مؤخره وتقول : اللهم اصرف 
عنى كيد الشيطان ولا تمكنه في فير دبي على عقي » مم حاجبيك وتقول : 
لهم زینی بزينة أهل المدی » م ین وقل : الهم سرح ء ي اموم 


۹۹ شامل الاصل والعرع 


والغموم وودودة الصدور والشيطان» ثم ام اط ۳ صدرك وذلك كله 
افش نا ذلك ونحوه بالمین » وسن الیامنة ولبس العامة في قیام 
و السراو بل فی جلو س» ووجب ستر العورة شرعا عا و عقلا لا علا فقط و لا 
شرعاً فقط أقوال الصحيح الأول و یستحب النعل الا صفرلا نه جلب السرور 
و جوز الاسود لا نه متاق صح أن له خفين أسودن وأن له نعلين سبتيين 
واختلفوا في النعال السجتية ما هي على آقوا را را یه ا جر دة من الشعر 
ولا عشي نعل واحدة فو ق ثلاث خطوات الا لضرورة والل اع 

المع « الشعر كدوة الله فأ كرموه والشيب نور فلا تنتفوه » ویجوز 
خضابه بالحناء وترکہ أفضل ولا يجوز بالسواد» وخضب أبو بكر بالناء 
وال ۳ : وهو نبت فيه حمرة وأجاز بعضهم اللضاب بالسواد كغيره ؛ 
و اختلقوا هل خضب رسول الله مه الا كثر على النفى والنم » واختیر أنه 
صبغ في وقت وتر لك في معظم الا وقات لقلة شیبه آولاعر فهو جائز على الصحيح 
فآخبرکل »ا رأى وروی أنه نك رأى أبا قحافة ورأسه کالثنامة فأمرم 
بتغہیر الشيب وک هه وقال « غيروا الشيب » . وعن آن عمر اھر ای رل 
اللہ ملل َيه بصع بالصهرة ة يعني الزعفران والورس لصي مهمأ شاه وعمامته 
ولیتهہ کا اعت الات ۾ و عنه عر « علیک باناضاب فانه آهیب 
العدوع و اجب لنسائک » وان 2 


الاب السابع 
فی التفث وا تن والسواك 


قال ی « قصوا الشوارب واعفوا اللحی فان اللاشکه تقرب من القاری" 
وتلعر منه ان طال شار به ولیعتدن أحدك فص شار 5 و تنظیف عذمفته فامهما 
مکان الما كين منه » 


بات ٤‏ التقث وانلین ۳ اك ۹۷ 


اس مه 
اوور سم م 


أي 2 نظر ہا لا عر يعامه اللہ أو لاءتنا' ما بتنظیفہما أو مكان قعودھا 
عند قرا لہ » اذا لم يكن یقرش این وعن الم لک قال اللہ سبحانه « عن 
المین وعن الشمال قعید » فلا منافاة بين الحديث والا ية » وكره نتف الشارب 
بل بقص اد حلق » وقیل الکروه نتف مضه » وقیل بو خذ من اا 
وأعلاه و یتر و سطه خم » والذي عندي أن السنة ق صکله لا مت ولا 
حلقهأونتفه ء وخاف الاثم بعض عل من لم يقص ٤‏ وقیل یکني‌قص طرفه الذي 
بتصل بالاء اذا طال حتی يبدو طرف الشفة واختاره النووي » ویردہ أنه 
عسك الوسخ امارج من الا نف والطعام أوله ووسطه أيضاً ويبتل فيكون 
محلا للأوساخ ثم انه يجب اذا كان يدخل في الغ ء وقيل اذا صار الى زي 
امش ركين ء وقیل یقص في كل أر بعين » وقیل في كل شهر » وقیل فی کل 
أسبوع » ويدل لمن قل اذا صار الى زيم حدیث ھ خالفوا المشركين : 


وفر وا الاحى واحفوا الشوارب » وعن مالك : أرى تأديب من حلق شار به ۽ 
عن أشهب : حلقه بدعة بوجع ضرباً من فعلہ » واختار أبو حنيفة وصاحباه 
حلته ء أو القص الشبيه به ۽ وأما الشعر يجاني الشارب ويسمى شعركل جانب 
سمالا فلا يجوز عندي ت رکه وکا شعر الشارب حت ر أت عن أي 
امامة قانا با رسول الہ ان أهل الکتاب يقصونعثانينهم ویوفرون سبالم 
فتال « 5ے وا سبالم و و فر وا عثان: وخالذو | أهل الکتاب » والءثانين 
جع عثنون وهو اللحية » وعن ان عر ذ 97 این اله عل أن الو 
يوفرون سبالم ويحلةون لام فتال « خالنوم » فكان بج سبال کا: بجز الشاة 
و الیمیر » وهذان اسلدیشان لا بماومهما ما ذ کره الغر الي نی الاحیاء : 
لابأس بترك السبالين » وان عمر وغیرہ ترکوها لان ذلك لاير الثم ۳ 
فيه غمرة الطمام اذ لا پصل اليه ء ولاماقل جار بن عبد الله كنا عغي السبال 


الا فی حجة أو عرة » ویجوز عندي لا ید حرف اا بل الو حە 
۳ - الشامل - اول 
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ج تدای الت 


70+ أسفل ان ما یل العنق کذاك » ومن طول 
الشعر اذا طال حى ی بعض ”ا عا يرج عن الَضة » ولا ۶ مجوزالاخذ. 
من طول سب نس اس 03 الأذن ء و حدھا 8 » ما ذکر في 
الا حادیث من اعفاء الحی مقمد عا اذا 7 دشن فر کہا أو طول شعرها» 
وعن عمرو ن شعیب عن أبيه عن o‏ لله بأخذ من يته من عرضہا 
وطو ها وظاهره ا من عرضہا وطو ما ولو لم تشن لان لية رسول 
الله له أحسن ية عرضاً وطولا ومنظراً » ولکن قل التر مذي أنه حدیث 
غريب والمشهور منع ذلك كله لعموم 2 اعقوا اللحى » وقیل جوز أخذ فاضل 
نها عند الاحلال من الاحرام فقط والصحیح الأول فكل ماشان انساناً من 
شعره رجلا أو امرأة جاز له حلته وقصه ولو من حاجب اذا طال کا ارت بلقیس 
حلت ساقمها » وعل النم فقيل قص الاحیة کبيرة » وني الاثر : أن نتفي 
أشد من أ کل الاين » ولا تترك ممما الولاية ولا ترد ہما الشهادة خلا 
لبعض » وني و جوب فرق شعر الرأس ثولان » ومن لم برجب قل القرق 
أفضل من الترك » وقرل سواء » وااشبور الوجوب اذا طال أربعة أصابع » 
وقیل ثلائة » وقیل اذا كن عکن فرقه . وکان منت بسدله كأهل السکتاب 
لا نه كان بحب موافمهم فيا م مزل عليه حكه نم فرق كالش رکین فكان. 
السنة اذ رجم اليه 

ولا حدنی جواز ترك شعر اراس طائلا» وقیل يحد بالنكب فیقص ما 
راد » وفیل (سحمه الاذن ء ولا من دلات لان له مر ا منکه ۰ 
وينتف شعر الالط أو ےا کا ۳ خرج عند الصاق العضد كذا قاو 
قباساً عل النتف الواردة به السئة لان العله النظافة ء ولا سما ٠‏ دن لتد النتف 
وت ه 6 ا ہزال اذا دار بالا صبع فیحمل عل الا تر اُخذاً أوائل 
الأ ناء احتماطاً » وقیل فی کل أر لمر نعين دوماً كألعانة وهي ما حول الٹر جن 
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ما ينقض الوضوء مسه . وعنه ڪي « من کان یؤمن اللہ والیوم الا خر فلا 
يدع عانته أ كثر من أربعين یوما » فان صح هذا فعناہ الاعتناء بنهذیب 
المؤمن لا إخراجه عن الاعان بت رکہا أ كثر » واستحب بعض زوال شعر هاني 
کل شهر و هي بالحلق لارجل والنتف للمرأة » وجاز لها الحلق وله النتف ء 
ET‏ جاز عند بعض اذا بالغ ناس » و السنة اطاق ظا ومن اغا 
ا ملق أو النتف أو القص فیا ل برد فيه فقياساً وفهماً بأن المراد النظافة فيجزي 
ماحصلت به » وقیل اخاف الاثم على من خالف ما ورد . ويقص الظلفر أو بقطم 
والسنة القص فهو أولى اذا طال عن أعلى لم الاصيع : مسبحة النی فامهاءها 
فو سطاها فته نها انم ما فوسطی الیسری مسا فامپامها فبنصرتہا 
فص نها  »‏ كذا ازجلان » وروي أنه ین بدأ عسبحه العنى وخ بالامهام 
و خنصر الیسری الى الامهام فان صح حمل عليه الرجلان» وم يصح شيء في 
ذلك عنه لیک » فالا ول الاتداء مخنصر 2 و تختصر الیسری لا جل 
المہامنة ایز مها في ا » وقاساً على الوضوء » وی نقض صلاة من ترك 
شع مام رفی الما بکله خلاف 6 واه أء 

و ندب السواك عند ابلوع وكره حتجم وان به تيء أو سعال أو عطش أو 
رمد يابس أو خفقان » وجب الان على المكلف لا نه سنة اللليل وقد قل 
جل وعلا ھ ملة آبیک ابراهم » ولا يفبغي تأخيره عن السنة السابعة الى الثامنة 
وعلى قام الصبي أن لا يتركه غير مختون حى يبلغ الا لعذر ء بل بختن له اذا 
بلغ مباغ اللتن ء وأجرة ختنه من ماله عندي » وقال غيري : ان كان لابیه مال 
فن مال أبيه » ولا ضمان ولا ائم اذا لم يكن تقصير على الان ولا على القاثء 
وان ابات حدمته أو زاد في ختنه فعلیه الدية لا على لقاع الا مر به » وقيل 
فیمن أمر ختااً بختن يتما لا ولي له فسال دمه حنی مات ضمن الآ مر ان لم یکن 
ولیه ء وان علمه الحتان غير وليه ضمنا معاً » و پلی أمر ختنہ الحا م » وان 


5 ن فالجاعة » وان ول نه أنه لاضمان على حتسب 2 خن الصبي واو كان 
له وی ا وصى ان کان عد ائلتن » ووجه من الزم الضمان هنا وی المسكلة قبل 
آن الاحتساب عنده انها هو في جلب نفع بلا مضرة وي ازالة ضرواقم و ليس 
كذلك ل ينظرلايةم صلاحه و یفعل له ما یفعل لغيره بقصد صلاح ورفق 
و حوطة ولا ضير ما جاء على ذاك فاو ترکہ بلا ختن حى كبر أو بلغ صعب 
عليه الان ور عا فات لام » وأيضاً اذا اعد حى بلغ كان ابداء ذ كره لمن 
ختنہ ضرورة لا نه حینگذ عورة » وقد E‏ کر حر کل سا ام و 
كان آیدی مکان اللتان می ذ که » ولا مهلك حى رج وقت الصلاة أو 
بطلم غرالصوم ول بختن بلا عذرء وقل غيري يجب عند الباوغ على الفور » 
وازم سد خن عمدەقل 7 سام » وقي لاان كان لنجر و و الما وادا 2 
قہرہ على اظتن » وان ترك خن عبدہ الصبي بلا ختن وباعه قبل البلوغ فلا 
انم ولكن یخبر المشتري » ومن آخر ان بعد بلوغه لمذر جاز له ومنه ما جاز 
لغيره ومنه ء وان اعتيد لقوم موت خن فلہم تركه وحكمهم کانتون . وعن 
ات یی اس كيرا وخاف العتب ان اختتن لم يازمه وكان كغيره ولیس 
كذاك فان الین سنة واجبة ولو للمشكل في لته الشبہة با لة الرجل هذا 
هو الواضح وبه نقول ين و الشافي 6 و قالت المالكية سنة غير واجية » 
فالسنية متفق علها لحدیث أي هريرة : سن رسول اللہ یل عشر سان خس 
في الرأس وخس فيال مد . ویدل على السذية والوجوب قوله س «الفطرة هس : 
الاختتانوالاستحداد » وق صالشارب» وقص الاظفارء ونتف الابط» وهوعندي 
قطع الجلدة الساترة لاحشفة حى تظه ركلها » وقیل ان ظهر أ كثرها اجز اه واختاره 
بعضوقیل ان ظهر نصقها أجزاه » وان ختن ثم رجم کا كان لم ب ب اعادته » ومن 
ولد مختونا لم يازمه اللتان لحصول المقصود » وقیل یجر على الموضم بالوسی . 
و تن بالمديد والنحاس وغيرها » وكرهه بعض: بغیر الحدید . قال علي : خلق 


اب الا كل والشرب والنوم ١١‏ 


در ا J‏ 3 سب اتی على ال الله 
اي ولدت متو نا لقلا (طلم ا غل سوءي » و أول, ن اختان ابراهم عليه 
السلام بعد انين سنه 

واصل اظتان من حين یمر بالصلاة من عشر » و جوز قبل اذا اشتد » 
واعلقن يوم الولادة ء واليوم السابع من فعل الہود فلیخالفوا واختار بعض 
العلماء تأخيره الى أن تخر ج له الاسنان » وقيل بعد مائة وعشرين سن وأما 
ختن النساء ویسی خفاضاً فکرمة فن ارجال و لیس بواجب » وقيل سنة 
غير و احبه ) وهو قطم أدبى جزء من اللدة الى هي في أعل الفرج حيث 
يفيت ذکر الرجل » و مختن المرأة الرجل اذا لم جد غيرها لا اله . . وف زوم 
اعادة الفرامض للاقاف البالغ بلا عذر أقوال» ثالها اعادة الصلاء . وكذا من 
لزمه اعادة اعلتان » و اله اع 


فى الا کل والشرب والنوم 


وهن فرائض اذا احتيج الہن و كان تر کن يؤدي الى الوت » أو نقص 
عقل أوحاسة أو الى عدم القدرة على الانتقال عن الضرة أو عدم القدرة على 
اجتناب معصية أو اداء فريضة » لكن الشبع بدعة ظهرت فی القرن الثاني قال 
رض نج الله شور 2 مامله ان ادم وعاء شرام مرء_ بطنه حسب عذال دی لمات 
ممن صليه » فان غلبت الا دی تسه قثلث الطعام وتات شراب وتات نمی 


وھذا على ظاهره وهو تھے جیب وحكمة بليغة لو حم 8 أطباء البطن کتراط 


۱۰۲ شامل الامل e‏ 


جرا ون وا ۽ وبحتمل أنه خص الثلانة اک لن انسیا الا و 
لا ودخل البطن سواهاء والظاهر أن محل الطعام واحد تسمه الالسان الى 
الفلاثة بتساو وقدر طاقته کا يتبادر» ويحتمل أن يريد بالائلاث استعيال 
الثلائة التي هي اشغال حل بالطعام وإبقاء محل آخر منه للشراب » وابقاء عل 
للئمس ولو ۸ تتساو 01 تقار دت 4 واس الشيع حرما 6 و اما الخدت الذ كور 
وحديث ابن عباس « ان ١‏ كثر الناس شبعاً في الدنيا أطوهم جوعا في 
الا حرد ٤‏ و رو وا سافان 3 وحديت ان عماس 2 أن آهل الشبع ٤‏ 
الدنما آهل ابو ع ٤‏ ال <رة 6 وحددث عائشة 0 1 ذلیء جوف النى عر 
شع قط » و حو ذلك فحمولة على الشبع الذي یثقل العدة و يشبط عن القيام 
بالفرائض و یفضی الى البطر وقد تنتعي کراہتہ الى التحريم بحسب ما یترتب 
عليه من المفسدة ؛ وليس المراد الشيم النسبي العتاد في الجلة » أو ممولة على 
e‏ ىو لشیم و أنه خرج 

أي ۳ سسا الکن نات ایی ری فیثقل تومه فتمحق 0 مره 
وقه قله تفكر وقسؤة فلب ہن یم قلب من ملكت معد نه حاشی وول 
اللہ عن ذاك وصح أَیضا ف ما : شبع آل تمد من ما طعام ثلاثة يام تباعا حتی 
قبض » وصح أَيضا د شب يوم اجرح یوما ولل ۳ > ولا يجوز النفخ في 
الطعام والشراب تبريداً » ویجوز التبريد بالترویمح بنحو الروحه » ویجوز 
الندخ 8 الطعام الذي ل يطح و لجن لازال التدی أو عبره عمه 6 ۳ روي: 
ان المناخل محدثة وانہم کانوا في عہدہ َنم ينفخون فيه بدل النخل بالمنخلة » 
بل يجوز النفیت ایض فير التبرید ولو نی الطبوخ اذا ببس أو جمد وكان النفخ 
زيل عنه ذلك » واللہ اع 7 وكه الاطاء والمكاء الا كل بين يدي السیاع 
مخافة شرو نفوسها وأعینہاء وقیام الخدم على الرؤوس حافة العين ء و نقول 


باب في الا کل والمرب والنو م °۳ 


الاأمر الشرعی ترك قیام اندم على الرؤوس لان فی قيامها تعظًا لا للخوف من 
العين والا فا بال خصیص الخدم » وورد عن ان عباس« أن الكلاب من. 
الجن فاذا ۰ منها شيء فألقوا اليه شيئاً واطرد وه فان ما أنفس سوء » وأمر 

رسول اللہ يلم من شكا اليه طول السقم أن بطبخ الاحم بالان قالة فقدسالت 
أن بل فيها ال۰اء والبركة » وقال « شكا ني الى اللہ قلة الواد فأوحى 
اه اگل البیض والیتان » واشتکی ات سوة التاوب فأوجی اله ا کل 
العدس و بارك فيه سمعون 7 منهم عیسی سب به وبالقرع فانه بزید نی الدماغ 
والعقل وبلقر فانه يذهب العياء ويدفيء ويشبع وفيه نيف وسبعون باباً من 
الشفاء منها : الا مان من القولنج و بالزبيب على الربقفانه بذشف الرة و بدهب 
البلغم والغم والنصب ويشد العصب ولحسن الاق و بطیب النفس و باللحم فانه 
ينبت الاحم ومن تر که اُر ہین صباحاً ساءت خلقه وکاوا العنب حبة حبة فانه 
أهنأ » والمثبور أنه يللم کله حلة ےط فيه ۽ قال ابن سلام : من أ کل 
اللحم قبل الطعام وبعده اذهب الله عنه ثلامائة وثلاثين نوعا من اليلاء آهونها 
الجذام . وروي « e‏ بالتين فانه يذهب البواسير ویقطع النقرس و يمتح 
السداد ویزیل رمل الات وين العن و خضب الون . قل كف : النين 
الرطب والیابس یزبدان في الماع ورقان القلب . قل : واشرب على ثلاثة 
نتاس : الاو ی شكال والثانية موضمة الطمام والثالئة مطردة الشیطان » ونهی 
عطاق عن قرن القرتین ثم بعد ذاك قال « لا باس علج أن تقرنوا اذا فتح الله 
4 1 ہجو اليد في الارضص حال الا كلان تعمد علما ہ وحاز وضعها 
لا تعمد علها منغي ركراهة » وکان رسول ال يحب لم الذراع لزیادۃ لذته 
وسرعه لضجه وخفته على اعد وشسرعة امیضانه » وکذلاك کان کے م ال رة )ا 
ذکرته . وعن ضباعة بنت الز بير أنها ذبحت في بیتہا شاة فأرسل المها رسول اللہ 
کا « أن اطعمینا من شاتک ٤‏ فتالت ما بقی عندنا إلا ارقبة وني لاستحي 
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ا ست لاسا ےر ا ل م اسيم ل مسا اس سس سم 
سا ا مي و سم م ا رس 
أذآآأآتأت ر ا سي اس سس سس سم سس يس ل سما 


أن أن أرسل بها الى رسول الم کل يك فرجع الرسول اليه فأخبره فقال « ارجع ها 
قتل ما آرسلی مها فانها هادية الشاةوأقرب الشاة الى امير وأبعدها من الاذی» 

قلت أراد بانلیر المرعى » وبالأأذى البول ونوه » و كان م 
الظهر کا 7 الترمذی » وعن ن ان عباس بسند فيه ذعف آنه ۶ اه « یکره 
الكليتين لمكانهما من البول وأمر بنہش اللحم لأنه أذهب للترم » ونهى عن 
قطعه بالسكين لانه فمل الاعاجم حال ارادة الاکل وروي « أنه قطم من 
.8 فدعي الى الصلاة فألقاها والسكين التي تر بها » وقد يجمم بین 
ذلك بأن النهي :نز یہ وفعله بيان له » أو بأن الهش مما على العظم الصغير 
والاحتزاز با عل‌الکنیر» واشتهر آنه 7 و۱ بأ كل الرطب بالبطيخ و بالقثاء» 
في أحاديث ٠‏ وعن ١‏ اس 9« يجمع بين الرطب وا حر بز » وهو نوع مر ن البطیخ 
الأأصفر » وفيه رد على من قال لبطیخ في الاحادیث الراد به الأخضر واعتل 
بان الأصفر فيه حرارة كالرطب » وانه ورد أنه يطفيء حرارة الرطب ببرد. 
البطيخ والتثاء ۽ و يجاب بان في الاصفر ر ودة بالنسبة لارطب وان كان فيه 
ملاوتہ طرف حرارة وحفظت فی أحاديث كثيرة « نم الادام اطل ». 
ولعله ثناء على انڈل بحسب مقتضی الماضر لا تفضيل له على غيره » أو السوية. 
بالادام الا خر الذي هو کالشحم لمطبوخ في ماء وتمر وتوابل . أو کلزیت أو 
کالسمن او کالسل 6 بل هو بیان أنه نعمة من مولانا سمحانہ حسنة فكأ نه 
جبر ولطییب لقلب من قدمه واشارة الى الاقتصاد فی الا کل وانه كاف » 
و حتمل تەضیله من جانب نه ادفم للا وساخ ودواب البطن وحمّظ الصحه لا 
مر حیث اخلاوۃ والتلذذ » ومن أوصاف ا حب أن يحب ما آحبه بو نه 
و یکره ما هه 

قيل تقدم میشة الا نعام وميتة كل مالم یتفق على تحريعه عن انز برفي 
الاضطرار » وقیل سواء » ویقدم ساثر الزبر على مه الخلاف بين الامة في. 


اق الا کل والشرب هو النوم م6٠ ١‏ 


لاس ل سس ل .سس ے 


سسا سيا رس ات وت موم سب ساتسے.- اح ل سيج سيم مه لمحي ال م و نت توس سح سوت مسا ےس 
س س خ×خحتے جح ہش ماص اا ت ت بي 


غير جه ولو کان الصواب هه »ويا کل الضطر ما ينجيه و موه عل 
سوہ ہو کے عن الا کل متکتا ۾ وعن ماهد ما کل 
النی ماكو + مک الا 2 واحدة ول بطم علہا عند الله ن عمرون العاصي 
فتال اما رای تا من بأ كل متکثا قط . وعن‌عطاء نيسار : أن جبر يل 
رأى النی له يأ كل متكي فنهاه » ونهى َيِه أن يأ كل الرجل وهو من,طح 
سو » والظاهر أن المراد بالاتکاء الا کاء على جنب وهو يضر بالا کل 

لانه عنم جري الطمام الطبعي عن هيئاته ويعوةء عن سرعة نفوذه الى المدة 
ولذغط المعدة فلا بستحم فتحہا اغذاء » وفسر لعضهم ذلاك الانکاء بالعکن 
للأ کل والتتعدد الجاوس له کا تر بم وشمهه من مكن الجلسات التی یعتمد فبا 
الجالس عل ما نحته من أوطۂ۔ة ووسائد » و کالاعمد - اليار و کل ما ہمد 
الا كل فيه متکٹا ولو بلا ميل وذاك كله ستدعي 9ب الا کل » وقد ہی 
تة ( أن يأ كل الرجل متكثاً على يسراه ) وروي أنه أهدي اليه شاة غعل 
بأ كل جائياً عل ركيتيه ققال اعرانی : ماهذه الجلة ققال ان « اللہ جملني کر ا 
و يجاني جباراً عنيداً » وكان با كل مقعیاً أي ملصتاً اليتيه بالاأرض ناصاً 
ساقہہ ان ظهره » و رعم عض ان کاهة الأ كل فى انکاء حصو صه به 
لگ ء و یرد ماو رده من لہیەغیرەعن ذلك فهو مكروه لغيره أيضاً لا نه مدعاة 
لكترة الا كل وعظ البطون في بعض آنواعہ > و اميت وأصله من 
ماوك العج » بل لو یرد الا مثل قوله و لا۱ كل م- ۴ ا » لمعد اختصاصه 
بالکراهة فکیف وقد ورد النھي الا من له مانم من الأحكل بدون 
انك ناك ره له الاكل باتکاء » وروي عن جماعة انهم ١‏ کلوا متكئين 
وحمل حالم على الضرورة کس یمساق نی وخالد بن الوليد 
وذ بن سيرين وعطاء بن يسار وغیر م بلاکر از سرت ھا مدت کر نه 


مكرها أ او خلاف الاولى فالمستحب أن يكون جائیا على ر شبتيه وظہور قدميه 
٤۔‏ الشامل . اول 
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٥ٛ‏ و نت 
مارُي ووو سوه و سمو ی ری 


أو بنصب ا ۳ و اصع دم اليسرى » وروي انه تلاك يان سن متوركا عل 
رکتہہ و اضعا طن ةدمهاا اہ ری ی عل‌ظهر اذى 0 واضعا 7 له هاا ی وني آنتم اتات 
56 الا کل 0 الا عضا کارا تأكل على وضعہا الطبعي الذي خَلمَہا ان تعال 
عليه . وکان کات يأ كل بثلاث اصابم : الوسطى والسبابة والاهام ویلعق 
الوسطى فالساءة تس ادا 9 2 1 الو سطی | کثر تلو شا بالطعام لا نه 
اطول ےق فہا من 5 1 دثر 3 50 ¥ غير ها اولانہا أول ماینزلالطعام 
لط وها ولان الطعام ءال عامهاعند رفعه | كثر ما یت رکب علىغيرها والسبابة 
أقرب الها في ذلا ت كاه و الا مام اعا بلى طرفه الطعام ء ورعا استعان برابعة » 
وفي روایة ھ کان اذا أ كلأ كل بخمس ولعل ا مراداذا | کل مایعتاج الى ا چس 
كقطعة م يقيضها بأصابعہ کاہا و ہش منها » وكالثىء الذي ان لم بجمم عليه 
ا مس ضاع من يده » أو أراد اذا اكل في بعض الرات» ولا تكلف في 
هذا التقدر لاشتهار انه يأ كل بالثلاث » وهذه التأويلات تنفی عنه الكبر 
والتجبر والترفم لذن لكيس المتجبر ا مترفم نف تاو يث اصابعه كارا بالطعام 


و اض عليه 5 حتی أن اس ستقدر لعق الاصابم مع أن علة الاعتی حفظ 
نعمة الله ء وأنه لايدرى الا نسان نی أي طعامه البركة أنی الذي اکل أم في 
البانی على أصابعہ ما في الحديث وذلك خطأ فان الذي في أصابء-ه و الذي في 
القصعة والذي اكل سواء فاذا لم يستقذرا لم يستتذر الجزء الذي نی أصابعه » 

وأخشى أمرا عظما على من عاب سنة رسول الله مكاي واعا يكره لمقها في أثناء 
الا کل لا نہ ١‏ لمیدها اللاعق في اأ ۳ من فيه و لانه قد یتملق مها ریق ؛ وی 

عن الا كل بواحسدة أو اثنتین لا نه أ كل المنكر ولانه لایقضی حاجته من 
الا کل الا بطول ولا يدفم شرہ التفس لان ذاث أخذ على اتماص کا خذ حقه 
حبة حبة » وعن الا کل بخمس و الر احة لانه يو جب ازدحام الطعام على معدته 
:و لصعب علها ولا ينتفع به » و الم واطلق » ورعا يفسد فیموت . ودخل 


باب في الأ کل والشرب والنوم ۱۷ 


ُبِيّشة ابر على أم عاصم تأكل هي ومن معہا فتال ان رسول اللہ مك قال 
5 من کل في قصعة نم لسہا استغفرت له التصعة ٤‏ و هر غريب » وروی 
متفرقا منكرا « ٠ن‏ أ كل مایسقط أمن من النقر والبرص والجذام وصرف 


عن آولاده المق وخرجوا صباح الوجوه وعوفوا » والله أعل 


و یکره النفخ في الطعام والشراب و الرقیا والتنفس في الطعام والشراب» 
ویجوز استعذاب الماء ولو من موضم بينك وبينه يومان أو أ كثر » وكره 
نطييءه بالمسك لما فيه من السرف » وجاز استحلاژه بعسل وحوہ و استہرادہ 
وكان تاد ینبذ له أول اللیل ویشر به اذا أصبح يومه ذلاك و الايلة اتی مجيء 
والغد الى العصر فان بتي منه شيء سقاه الخادم أو أمر به فصب » و النبیذ ماه 
پطرح فیه غر عد سو می و زيادة الغوة » وليكن يشر به إعدثلاث خوفا 
من تغيره الى الاسکار» وفي الاثر اذا طبخ جاز شر به ولو طالت المدة اکثر 
من ثلاث ول یکن تل پشرب على طعامه لثلا يفسده . ولا سما ان کان الماء 
حارا أو باردا فانه رديء جدا وکان يشرب قاعدا » و نہی عن الشرب قائماء 
وعن أي هربرة عنه بل د لابشرین أحدك قاما فن نسي فليستق » وقل 
شر به قا ما کا روي انه شرب قاعا من ماء زمزم ولا منافاة في ذلك بل نميه 
تز يه بدليل شر به وأمره بالاستقاء ندب ولیس شر به اما ناسخا ہل بیان 
للجواز وهو مکروہ فی حق غیرہ عبادة في حقہ لا نه بیان لاجوازولا بلحقه 
ضررالشرب قائما خلاف غيره فتد يرك له خلطا يكون القیء دواءه » قل 
النخعى : نهى عن ذاك لداء البطن » ومن آفات الشرب قثما ضر به في داخله 
وانه لامحصل به الري التامولاستقر في المعدة حى تج اكد على الاعضاء 
وينزل بسرعة الى المعدة فیخشی منه أن يبرد حرارتہا ويسرع النقوذ الى 
أسفل البدن بغير تدر » وكلهذا يضر بالشارب قايا فاذا فعله نادرا للضره 

ور ی میک رجلا شرب اما فقال « قه » فتال : لم قال « أيسرك 
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ول تكره الماللكية الشرب قائما لقول جبیر بن مطم واا بر اسف 
يشرب قائما » قال مااك : بلغنى عن عمر وعنان وعلى الهم شر ہوا قياما وقالو | 
في سند أي هر برة ضعف » قلت رؤيلهم يشر بون قائمين لاخر ج ذلك عن 
الكراهية والمكروه ليس «عصية ولا عن خلاف الاولى » و أما قول عض 
المالكية لعل النعي ينصرف ان ألى أصحابه عاء فبادر لشر به قايا قباہم 
استبدادا دیاس ,کون ساني القوم آخرمم شربا فبعيد » وقال بعض مہم 
انه مو قوف على أبي هر برة . وكان عم یقنفس في الشرب ثلاثا ويقول 
ھ انه أروى وأمرأ وابرأ » والمراد انه یتنفس خارح القدح فلا ينافي نميه 
عن التنئس نی الشراب » و اعامپی عنه لاج الف تصعد مار العدة فیفیر 
الماء ويستقذر ولا سما من تغیر فه بطعام أو نوم أو طول عهد سواك فن لم 
یتنفس فله الشرب بنفس واحد کذا قالوا قلت بل يشرب على ثلاث مرات 
لان المراد بالشرب نف ثلاث آنفاس ثلاث مرات للاستراحة کیا ,دل له و أنه 


اروى و امرا وابرا » وان الشرب ي نةس أي في هرة شر ب الك_يطان 


و سی المرة فسا لاان العادة الجارية جر يان النفس متتابعا فيقطعه ثلاثا ء وني. 
الشرب مرة مخافة الشرق و مخافة المجوم على المرارة الغر بزة فتنطفیء ؛ ولا 
سما في البلاد الحارة ء وەعنی أمرأ أخلط وادخل سهولة ولذة ونقم ومعنى 
ارا انه ادفع اشدة العطش 

وبركة الشرب ذکر الله أوله وآخره ا شاء اللہ » وأما بركة الطمام 
فكذاك مم زيادة غسل اليد أولا وآخرا ء وفيالحديث « بركة الطعام الوضوء 
شله و بمده ٤‏ وروي « الوضوء قبله ینفی الفقر و بعده للم » يعنى الجنون 
و الوساویس » ويعنى بالوضوء غسل اليد » وقيل الذي قله كوضوء الصلاة 
والذي بعده غسلہاء واللّه أع » ونمي عن النوم قبل صلاة المشاء دخل 


لب فی الا کل ربا ١ ١8‏ 


مو یھ و مت ی أ چو یھ سم سو مھ تچ رات = 1 یچچ جج 1:ج ہا سس و 


سس جح مت ہہ سس سح لشم س چک ادا چ چت نا کچ نم هر ی 


وتا أولم بدخل و لتحدث عا لیس عبادة ولا حاجة بمدھاء وعر ن الوم 
بين ااشمس والظل و نوم الصی عند الاب » ولا کل ناثم ومیت نينا 
کی عظان » وعن نوم الر جل على وجوه » و ا مرأۃ على قفاهاو هي نو مةالشیطان 
أى ومة تدعوها الما الشياطين فلا بنافي ما شمر أن نوم الشیطان على و جهه 
وعن نوم الضحی وهو نوم انرق ولفة 7ا7 الضحی ساعة ابتفساء الرزق 
ومكسلة ومبخرة ومفسیة لاحاجة» وعن نوم ا مق وهو النوم بعد العصر و بخف 
ں4 العتل » وأمر بنوم اطا<رة وإسمى نوم اطلق » و روی لا تترکرا ناما على 
بطنہ ولا على ا حجة ء وجاز ایقاظ النائم لحاجته و ان لم يأعر به و یو جر موقظاه 
للصلاة و باع ان رکه حتی فات الوقف » وان ركه لاك فیلات أو هلات عضو 
فی ره و ضمانه قولان و ععی » با باس ياشاظ نام بن جماعة أو عندھا 
وان ۾ حدث » وكره ایقاظ صبي وضمن موقظه ان زال عقلہ بإيقاظه » و کر 
النوم ی جراء لاعتراء انون به 

قيل الا نبی اء تنام على ظهو رها لانتظار الوحي بالعیون والمؤمن على بینه 
مستقيلا» روي أنه خر ہنام عل خده الأعن و بضع عناه حت خده » والملوك 
على تعالما لہنا ما کات » وابلیس وأعوانه على وجوههم كذى عاهة ومعنی 
انتظار الو جی بالعیو ن ار تعابه4 مہ ما ۳ لہا مها النوم و و مىادر ته 5 ادا أنتيه » 
والا فعون الانسياء تنام ولاتنا م »وقد صح في أحادث نض الوضوء 
بالنوم و احادیث النوم عن الو ترھ ألى: يتام عینی ولا ينام قلي » فیقال فی مسكلة 
الو ضو ء آن المعنی لا مُمَی عن قلمه حالة انتقساض وضو له ء أ لا بستغرقه النوم 
حت بو حد منه الحدث » وق مسكلة الوتر 7 قأمه متعلق - الو تر وأما نو مه 
حتی طلعة الشمس فلانه نام مستغرقا في النوم لتعب وقد وکل من بو قظه وهو 
بلال ‏ جات بلال حتی طلعت فقال ارسول اه و بنفسي 
الذي أخذ بنفسك » فتار ة نا ينام متعلق الا ب باليقظة و هو اغالب وتارة نام 
مطمثناً لسبب ذه والسبب پعتبر خصوصه اذا قامت قرینة على اعتباره » 


١١ ٠‏ شامل الاصل و الفرع 


را ع كككك س 
اساي ا سے التي ال تت تي ہس ا بيب ا س 
من تم 


ETE‏ وول رج يل او اث جرح 
ولاغرق ينه وبين غيره ي هذا مامر من آنه ل ام منم وقظ ناما <ی 
ہے وو ہا حا وقدعل بنلبه في نومه 5 اوقت 
کے" 9 ادعاء علمه هذا ضعف لا يختى » وقد قيل او 
من دو فظ اعدا للصلاة يا 3 عليه» وذكوا أزه 0 هکت الشمس اسد.مظ 
عرهف پر فاستمفظ عر کیره وان فلت لین و ان نام والقلب وان کان 
انعا مدرك ا لحسیات المتعائة به کالحدث و الام لا ما يتعلقبالعين کطلو ع الفجر 
لكنه اذا كان بقظان يدرك مر ور الوقت الطويل وقد فرضف' أنه بتظان فی 
نوم ع و س طو ع الفجر و ھی الشم‌س مده طو له 6 قات حتمل آن فأمه 
حینگذ مستفرق بال وجي ولا بازم مع ذلك وصفه بالنو م کا بستفرق حالة القاء 
الو حی ۴ ال ظه ¢ ۵ وال حصل له سو ٤‏ الہ a22‏ أصلحة التشر ؛ ٤‏ ذف و 
نطر دق الاو ی ا على السواء 6 ۵ و شریم النوم على الاعن 0 يه به می 4 
و کان بحب اما من فی شأنه کله ولان الاب معلق في اطانب الاسر من الصدر 
فاذا نامعليه نقل 7 لاه في دعه » وادا نام على الا عن ستغرق لقلق القلب 
وطلب مسر لعنمد عله وطلب مستفر ه الات شمه و ممله اليه © و الوم على 
الا سم وان کان ۳ اهنا لكنه مضر بالتلب ےل ا اليه فننصب 
٤‏ واد » وقیل أنه و وہ ام على أعنه لیتل اوناوایی گذلاک بل تم وحب 
التيامن لاان وله لا ینام نام عل الأعن ۲ و على الا اسر لعم عبر ه 05 نو مه 
بذلك ء وقد مال انه ينام عليه ايقل نوم عينه فیستیظ فيصح قول ذلت القائل 
قیل ورداً النوم النوم على .ااظہر ولا يضر الاستلقاء عليه لاراحة من 
غير نوم وارداً منه النوم على الوجه منمطحا . وعر يل بر جل فی المسجد 
منبطحاً على وجهه فضر به برجله وقال « قم واقعد فانها نومة جهنمية » وهی 


باب ي الا دب ١١١‏ 


اڈ یی یت سود تس ای سس سس تحص و توس وخ سرت سروس . تست سپ سر را 
لن س ك ت سس مسجت 


أن ينام أحد على ظھرہ و بضم رجلاعلى الا خری م فعل ذلات فی المسجد ک4 
رو اه عبد الله بن زید بن عاصم » فقيل ناسخ لامي و الواضح انه ميين لاجواز 
وان النهي ندب مخافة الانكشاف حيث لا جوز وحرع حيث يحرم کالسجد 
و حضرة من لا عل له عورته . ولا نوم في اانة لا نه ۳۹ الوت ولا نه عن 


تعب ولا تعب فا ولا موت » والله أعل 


۱ از 
لاب لتامع 


۰ 7 
€ الادت 


وتدخل 9ےه الا و اب کہا لانه القشر ع الھر الج عى فلا وترکا وجو با 
أو ندبا في حق الله أو غيره کدتك ٤‏ هذا ما أ حدم به 6 و فد أقو ال لغيري 4. 
فنه ان لا بکبر حجر الاستنجاء عل قدرالاجة ران الاسراف »ذموم و لا 
تصعر ه هدر مابصبل النجس :ده ل التلطخ النجس لاحو زما و حدت مندو حه 
عنه 6 وما لتخم بالمين اذا مت کا مر أن الەین أولى به » وهذا أصح مایوجد 
٤‏ أ لم النى وحاء 2 گج أحاديث 2 سد لتا صعف و ق‌سند 
لعضہا من هو متروك : أنه مات و انیا 2 کا ومن وحم لتخم ٤‏ ین 
أبن عباس و عك الله ان جعدر 6 ٩‏ ر وی لمعم 2ن عامة الصحايةه والتابعين 
ترجیح التختم في اليسار و به آل مالك والشافعي واحمد » وعن أنس كان. 
رسول اللہ مشیر بتخم في هده واشار الى خنصر لسر اه 6 وعن أبن مر 
والسليطي وهو صحابي : انه يتختم فی يساره » وعن ابن عر آبضا انه يلم کان 
٤‏ عينه عم حوله الیبسارہ » وعن وكيم : أن لتخم 8 این لاس سنة » 
والذي أقول به ان لخنم سنة وکو نه في الهين أولى وغل الام الكنصر ۽ 
وعن على : ناير سول الله و أن امم في هذه أو هذه واؤهأ الى السمابة. 


والوسطى » ويجوز تلك خوا 26 الکنی آ کرہ لبس خامین أو أ كثر في يد 
أو يدن اذ لم رو عنه یلگ ولان‌فیه ا کثار الزينة ولا أحرمه 
وحرمه الطبري لکن ناء عل حرم استعال الفضة الا ما وردت به الرخصة و 
ترد الا فی خاتم واحد » ولہ۔نا حرم الفضة بل الذهب » وأجاز بعض لبس 
اثنين في يد وواحد في آخری» وان لبس فی كل بد خاتين فقيل لا جوز ۽ 
وقیل یکره ما فوق الواحد على أي عددکان وني ید أو يدن ولا يحرم > 
واه أعلٍ 

و منه لډ س السراویل قال أو م هر رة : دخلت السوق وما مع رسول الله 
لچ لس اک لزان فاشخرى سراويل رمرم عون الأحل السوق وزان 
بزن . فتال له کر 2 اتن ور جح » نقال الوزان : آن‌هدهل كاءة ماعا 
من أحد آل آبو هر برة فتلت له كفى بك من الوهن واطفاء فی دینك أن لا 
تمرف نبيك . فطرح الممزان ووثب الى بد رسول اللہ یك يريد أن بقبلها 
یذب يده لړ منه و قال : باہنااء ا قعل هذا الا عاجم عاو کہا ولت 
علاك اعا آنا رجل شم » فوزن وأرجع وآخذ رسول لله عل السراو بل . 
قال اہو ھ رة : فذهبت لا حو ]ور عه ال ۷ صاحی ب الثٹیء ۳ لشيعه 7 
حملہ الا أن یکون ضعیفاً بمجز عنه فیمینه اخوره ا قال قات رلا 
فانك لتليس السراویل ۶ قال : « أجل » : في السفر والحضر وبالیل والنهار 
فأ آمرت ااستر فا | آجد ۶ آستر منه » وهذا ولوکان فى سنده ضعف 
لک ن قد صح انه اشتراء ۔ وأصل شرائه ليلبسه- سند آخر “ع نأي هر برة 
ا وكانوا بلسونه في رهانه و پادنه و طسه قاعدا لئلا تنکشف عورته 
ولان اسه قاع و رٹ 1 


وعنه سل « أ كثر الا فات من م ثلاث و ثلائن بی ظا ن | کل الرجل 


وهو حب ب ) و حاو مه على عشه داره » ولسر وله e‏ 6 ور ی 


(۱( بسند تماق بصح › واجملة الممتازة اعتراضة أي ص صح اد اء اشتراه 


درو ہیمست وو 


القملة حبه » واستحقار الشیو خ » و اهانة العاساء » و اک ام السفیاء واطعام 
الفسئة 1 والکتب بال و المتود » و التصفیر » والتو اي 2 قات الصلا: > 
و الط شط IE‏ ضع رجل على رجل » وغسل الرجل بالد العنى » 
و الا كل والشراب بالوسر ى والبول نحت شجرة مثمرة » وشق ایب ما 
7 > و اخراج اليد عن الذیل عند قضاء الماجة ء و مشط اللحية قا » والیده 
باليسرى عند التخفف و التقمص و التسرول » والبدہ بالمنى یپ ۷ 
النعل واعلف والقمیص والسر او یل » والالتفات في الصلاة ينا و عالاءوالاط 
في و جه الانسان »> وابکاہ الیتے ٤‏ و الکلام عند قضاء الحاجة » والتخلل 
بالقصب » ونس اليت باحرقة » والشرب قاما » وخياطة الثوب وهو 
ملبوس » ووضع اليد عت اند جالسا ء و نتف الاحمة 
ومنه أن لا تسأل من لقيت این يريد ولا منأين ای و أن لا تقف عند 
متحدئین وأن لا تدخل بینہا وأن لا تناجي واحداً دون اخران ک: نم ثلاث 
ولا اثنين ان كنم أرمة وهکذا وکا لتناجی القصد الى لنة 7 لعر فہا 
المتفرد عنہما أوعنہم أو الى تلو لا يعرفه » هذا ما ظهرلي في تحت المقام » 
فان تناجیت عن اثنين أو ا کتر جاز لتوة قاو مما و تماضدها وظ نکل ۲ 
کا ان التناجر ی ایس فيه 1 تعود نك صعب الا , مور لصر علمپا 
و سمل عليه عند الاحتیاج لان الرخاء لیس بدام و ا مرہ لیس من الشدة بال 
ومنه أن تدخل بعد صاحب المنزل وخر ج قبلہ وأن لا تعرض عن ا حدث 
وتقيل على العرض و أن لا تاعس بين الناس فان لا تعيد الحمديث الا ان 
ينهم فيعاد مرتين لعد الاو ی أو 2 بعدها ء و حسن ع الاعادة في أمر الدن ما م 
7 بج7 5 و مس 


۳ - الشامل اول 


| شامل لاصل تمع‎ ١١. 


سموسوٌٗ×ص-ص-سہھحدسےے ‏ ی 0 
سوسس يي يو 
خی مسبت 


سب سح سس ی و سس ی ی ات ی سس اماد س 


ينهم . ونه ما اشتمل عليه قوله تكلب « ان اللہ أمرني أن لا أدخل بدت أحد 
الا باستگذان وسلام وأو جہما علي hs‏ را Kl,‏ الا وان المرأة 
کے ا ها » » وان استاأذنت نف تے وسات ت اح أها .لعفي ذو لہ تعای 
ديا ہا الدن آمنوا لا تدخلوا وتا غير ږو ك <ی تست وا ولسوا على 
أهلبا 6 
ومنه العمل بقولہ ب « لا شرن آحدک من عروة اسكوز فائها مرصد 
الحبیث اشارت 03 7 لا » ولا تدعو ا العامة ٤‏ منازلک اذا اجتمعت 
حتى مر جو ها وطوروا یو و2 دسج العنکوت فان تركه بورث الفقر 
ولاببدان فی بيت لوس فيه باب إغلقه او ستر برخيه ولا فوق سطح لیس عليه 
حاجب 6 
ومنه التسوك تنظیفا أو لاعيادة وهو جائز في المساجد وغيرها وعک اجد 
أبو العباس القرطي في المنهم عن مالاك انه لا يتسوك في المساجد لا نه من باب 
ازالة التذر والل أعل 
و منه له الاناء أنى مک بأناء ول ال « هلا خر تہ وأو لعو د 
_ ثعر ضه عليه وذلات اذا کان الا او ران و هه أن له ری النوی فان 
رميه پورث نتص المقل » ولا بارح القمل في الأرض فان طرحه بورث 
النقرو عقب المسرة يوم التيامة ويحجب الدعاء الدنيوي وهو من انل الذنوب 
وحرم احراقها » وأجاز بعض طرحها واحراقها ؛ و یکره لبزاق والتنخ في الماء 
ولو كثيراً أو جارياً » وحرم البول فی الدثم » وكره في ابلار ي وکذا التفوط 
وقيل لا ۳ به ولو قي لداع . ومنه العمل و له بت و لا 277 اوت 
بدعو به الا أن وثق بعمله » وظاهره ان من وثق بعملہ محر ز له الدعاء لنفسه 
بالوت ولعل معنی وثوقة بعملہ أن استوثق انه سب ما يظهر له على الکشة 
المرجو قموطا ء اہ و مخصوص اه دل زمانه المبشرين بالجنة فانهم بستوثقون 


باب في الا دب ١١6‏ 


سس جح س ی و 
مس تحت بت 


۷ ل أعماللم آواارادکون الوئوق ال درا فعلق به الدعاء بالوت نین 
جوازه متعذراً کا تعذر الوثوق كةولك ان جاء الجبسل جى ٠‏ والتعليق حاصل 
ولو م تكسران على الشرط بل فتحت على المصدرية الستشناة استئناء منقطا 
وسواء ي النهى الدعاء بالوت لمصيمة نزلت به أو لغيرها الا ان خاف فتنة فی 
دینه فله آن قول : 7 ان ٦‏ 9 909 
أو يبول نحت شجرة مثرة » وقیل يوز ما ل يكن مرها بحد ما یفتنم به فادا 
بلغ حد الانتفاع فلا يجوز ذاك . ومنه التسوية بين ال جاساء في النظر والاقبال 
والحدیث والاکرام والتقر بب اقتداء به رل لے . ومنه العمل بقوله , بت لمن 
e‏ س 3 سے قام وت م دجم اليه فهو 5 له 6 و منه العمل کن عبر 
تناو ل شيئاً من -لية أخيه فليره اياه . ومنه التزوج لیغض بصرہ ولا 
شع في الزنا بجارحة من حوارحه 7 مله ول عظ ثواب عله e‏ اض 
ولیلد CT‏ 4 أمة سمدنا مد ا وهو ية كي الام أفضل مل 
الصوم الذي لم تر بدل له قوله 2 « یا معشر الشباب من ل ب-تطلم منک 
الماء 5 قلعم » فأر شد الى الصوم انا لا آولا ادا مر به عند عد م الطول إلى 
النکاح » وي يده ما ورد من طرق کثيرة بألفاظ ختلفة ما 0 دو 
ذافي مكار 34 الام . والماع بتلك النیات أو ببعضہا عبادة » ويترتب على 
الجاع دوام الو ع الانسايي الى أن ياذن اللہ تعالى بانقراض الدنیسا ويترتب 
عليه حنظ الصحة والعتل فان احتقان النی بحدث الوسواس وا نون والصرع 
وضعف الاعضاء واستداد مارا وتقلص الذکر وقلة اشتهاء الطعام وقلة 
هضمه وعدم ألتشْم ي‌لآن 606 اذا استجلب در واذا ترك فر » وغیر ذاك 
من العلل وقد یہریء الماع كن الوسواس والجنون والصرع ويجاب السرور 
ونطيب النفس ويذهب الفکر العارض ومنافعه كثيرة ولا سما لا هل الرطو بة 
والااکثار منه يورث الضعف في البدن والعين ويسرع الهرم والشيب والقوة 
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چ عو مہ سیب - اس ا ل نس سس سس سس سس سس يي ل یت سس بحي وت 


سنة ولا سما صاحب المزاج الصفراوي والسوداوي فانه إضرها لقلة الرطو بة 
فہما ومن أسرف فيه استفرغ الرطو بة الفاضلة وأخذ من الأصلية فيكون 
5 للعطب لانه من خالص الغذاء الذي هو مادة الروح ولا يحسن على الامتلاء 
فانه (ضعف اليصر على تلاك الال و ورث الاقوة والتو لنج و غبر ها ولذلك 
که أو ل الال للامتلاء 

واذا أحس ارادة الانزال آمال المرأة على جنها الاعن ثم ينزل فان فيه 
محل الذکر وغل الان ف صادفوعل الذكر ان شاء اللہ » ومن أراد معاودة 
جماعها و أخرى سن أن یکون بمد غسل الذ کر #وقيل لاض ز الا بعد 
غسل الجنابة » فان راد أنه تقم الحرمة بذلك فلا يصح » بل لو جامم زو جة 
وم فا الزنا او جنامة ...من أخرىلم مجرم » أو بجنابة الاحتلام 
فله أن يجامع ما شاه من ساء وسرارۂ ویکره وطء الرة مجن‌ابة الأمة ولا 
یکره المکس و لغ لغسلاواحداً » وان آرادآنه یازہہ بكل جاع غسل‌فتد قیل 
ذاك ؛ والصحیح الشهور أن ليس عليه الا واحد . و نقل بعضهم الاجماع على 
أزلايجب الغسل بين الماعین . وقد روى أبو رافع أنه بک طاف‌علی نسائه یوما 
بغت عندكل واحدة فقال لهالام غلا واحدا آخراً قل«هذا أزى وأطب 
و آطور فدل على إجزاء غسل واحد لو أخر واستحب اجو ر الوضوء بین اجماعین 
وهوغسل الفرج لقوله صلی الله عايه و سل « اذا أنى أحدم أهله ثم آراد أن 
لعو د فاد ۳ ددهما وضوءا » أي عسل القرج » وقال جور اشامن : هو 
وضوء كوضوء الصلاة باستحباب » وةل ان حبيب والظاهر ية بوجو به ولم 
إستحبه آبو يو سف 

وني الجاع لذة عظيمة لا تماد هما لذة وهي فئدة الماع في اإنة اذ لانناسل: 
فما ولا احتقان یستفرغه الانزال » وقیل إن أهل الجنة اذا شاؤا ولادة 
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ولدوا » وقد أطات اكلام على هذا في ميان الزاد الى دار المعاد 
ولا مجاهم ال او واوا حيو لا نه جماع ن 
ومنه اذا أردت سحبة انسان فانظر عقلہ أ كثر ما تنظر دنه فان دضه 
له وعقلہ لك وله . ومنه الدعاء فانه مخ العبادة کا في الحدیث وهو من أفضلہاء 
وعنه تک ( من دال الله بغضب عليه » وهو واجب ء وعن عر اي 
لا أجل 2 الاحانة ول نکن ہم الدعاء » فاذا امت الدعاء عامت الاحا به معه ٤‏ 
وهو أفضل + وھ یا لاقضاء دلا دعاء للحدشن عند اجهور» و الت 
طالفة : إن شی الوادت الدعاء غير و اجب 30 ر فوله تع ی 
« أدعوبي أستجب لم » الح دل على أن ا مراد به العبادة » وأجيب بأن الدعاء 
أخص من العبادة فمن استكبر عنما استكير عن الدعاء والوعيد في ركه 
استكباراً » وفی الدعاء اظهار الاضوع والافتقار» وقال مر جحو الاستسّلام : 
ان فيه الرضی و التسلبم وان الداعي لا مرف ما قدر فا نکان دعائ: ء فق القدرة 
فتحصیل ا لحاصل ء وان كان عل خلافه فهو على صورة العناد. وأجيب بأن 
الداعي اذا آمن بالقدر و أذعن له قند استسل وزاد سے الثر اتال الا مر 
وبأنه محتمل أن بکون القد ر مو قوذ اع الدعاء لان الله رکا ال ساب 
ومسبباها وتقدمت کیفیقالیدن ق في الدعاء . رأى عمارة بشر بنەروان پر فع‌بد به 
فأنكرعليه . وقال : لقد رأيترسولالله مث وما بز يدعلى هذا يشير بالسبابة» 
وأخذ بمض السلف بظاهره فقال : يشير الداعي اصع احدق » ورد بأنه 
ورد فی الاطبة وأخرج أبو داود والترمذي « ان ربک حر ى کے تسن 
من عبده إذا رفع يديه إليه أن يرد ها صفراً » وذک الطبري : ان ان 
فر وبپیر بن تفیل کرها رفمهما ني الدعاء ورای شرك رات بدهفیه 
فقال : « من تنال ہما لا أم اك ٤‏ . وعن مالک : رفعیما لیس من 
النقھاء » وعن ان عر « ترفعان حذو الصدر لا الکن » وأخرج 7 
داود وا حا رفمهما حذو المنكبين و أخرج الطبري عن ابن عباس: برفعیما 
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عل ابر آس » وعن القاسم 1 عمد : رأدت أبن عمر برقم يديه حتى حادي 
مهما منکبیه باطنهما ما بل الاٴرضء وهذا في الاستستاء 
فوا وکو الاشەری : الي مت وم رفع يديه حتی رأیت 
ساض اسر وروی ان عمر اتا أنه رفع ودنه 6 وروی أنس أنه 
لم یکن بر فعهما إلا فی الاستستاء » ویجمم بأن الرفم فيه بخالف غيره بالمبالغة 
حتی تصیر الیدان حذو الوجه مثلا وني الدعاء الى حذو المنكيين ولو ثبت 
فما أنه رفم حتى يرى بياض أبطيه فان رؤية البیاض في الاستسقاہ أبلغ 
ومخالف غيره أيضاً بأن الکفین يليان الارض فيه والسماء ي الدعاء » و ان 
ل يجمع بينهما فجانب الاثبات رجح » وروي أنه فك يرفم يديه إذا دعا 
حذو متكبيه ۽ وروي أنه يبسطهما وهذا يتتفي تفرقها وتفریق أصابع كل » 
ول غالب الاحادیث بدل على هذا » وعن ابن عماس عنه کے « إذا دعا 
ضم كفيه وإذا فرغ الداعي مسح بهما وجهه »کا ورد أنه کن یفعلہ وفي 
يفده و > ومن أراد الدعاء وقد رفع احدی رحلیه ا و کلتمهما فله أن جعل 
يديه فوق رکته أو 0ھ وان رقم المنی كحال 6 کل فله ذلك وله أن 
جمل ساقه أو رکته وما وكذا ان رفم اليسرى اس القراءة و الله أعل 

و لنا دعاؤنا ومادعی لنا ودعوة 2 لله التى اختبآها لنا لا خرت 
قال أبو هر برد عنه مب کہ « لكل ١‏ بي دعوة مستیجا 2 بدعو ما و ار ید ان 
اختبيء دعونی شناعة 5 5 8 الا خرة » و آن قلت قد صح للا نساء ونو شا 
دعو ات شاه ما وجه ذلك » فلت تمل أن بر ید بالا جابة الاحاىة المقطوع 
بها وما سوى دعائها من دعواتهم على رجاء الاجابة» أو معنى لكل نی 
دعوة : لكل 5 دعوة وم دعو ات ۳۹ 7 آو لكل : نی دعوة 
عامة «ستجابة فی أمته ما باعلا کہم واما ا »> وأما الدعوات 
الخاصة ما ما ستجاب ومنٰہا مالا د تجاب ء و ۱ لكل مہم دعوة 5 خصه 
لدنياه أو لنفسه كقول نوح « رب لا تذر» وقول زکریاہ « فہب لي من 


الا رت 
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لد نات ول يرثنى » وقول‌سلمان « رب هب لي ملکالا ينبني لا سد من 
بعدي 66 فا ل لکل نی دعاء على مته بالاھلاك الا 5 ادع فأعطیت 
الشفاعة وا عن ذلاك لاصبر على اذام ؛ و ان زیم الاندا كلم | مستجاية 
و بر ده أنه لا نسم أنكلا دعا بالاهلاك » و أنه ككل مہ قال « سألت الله لاا 
فاعطایی اثنتين ومنعی واحد: » وأنه عل گلا دم على انشا من العرب 
و أشخاص ورعل 000 وتیل ان لله جءل لكل بيء دعوة 
نستجاب له في أممته فنالما کل نہم في الدنیا إلا نبيئنا مت فانه ما دعا نزل 
« ليس لك من الامر شىء » الا ية فبقیت الدعوۃا حابة ذخراً للا خرة وغالب 
من دعا عامهم لم برد إهلا کیم بل ردعہم لیتو ہوا . ومنه محر اة الزمان و أهله 
على قدر ما یسل دينك و دنباك » يقال : عاملوا أحرار الناس بالودة محضاً انهم 
لا حتماون الا ذلك وعاملوا العامة پارهبة فی السر » وسوسوا السذلة با حافة 


ضر احا ٠‏ ومن لا غنى له عن النافتین ان بلنام بدشر حسن و ملاطفه بول 
وفعل و بر م التصو بب منه طم ویفارقم ٤‏ السر » والمؤمن «لقى ااناس 
بلين الكلام ولو آمنا و عا یکون في‌دینه‌سانا وشکر ناه ئے الب ضر 
البغض و ذلك كله ية و لیس الراد بالتقية فی مقل ذلك خصوص تقية القتل 
بل السكلام شا۔ للا دو نهكتغير التلب ویدل لذات أن رجلا استأذن رسول 
اللہ فی الدخول فقال « دس العشير » ولا دخل آلان له التول فمائبته 
عائشة فتال ھ إن أشرالناس منزلة غدا من ترکہ الناس اتقاء لفحثه » و لامرء 

أن ير ضی من یخشاہ بقول ابن ا أودفم و سیت 
معصية » و كو ز الذهاب الى حاثر صر و ۳ لضرہ واستكفافاً معصدۃہ وذ عن 
غيره وذلكعبادة و جاز الصنم لد 8 و .لك وغيرهما إن أدى ان تقویه الدن 
وا را ۷ قضاء حاحه مماحة » وقد اجاز 01 وت بلاطن أن بقول فيه 
لا هل مكة ما يقر حہم لیخلص ماله مہم مكاذبا ور ما كان عر ن ماله الذي عندم 
في غنى بتکلف أو بدونه و رعا توصل إليه بدون أن قول أو الى بعضه الذي 
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500 ماطلة وقد أمكنه أن تصرف إعضه في تخلیص باقيهء وقصة 
ا حالف ممع النصراني مذکورۃ فی القواعد وهي على ظاهرها يظهر ل هكلاماً 
پستحہنہ وقد تعرض فيه لب نفع و ليس شيء ما ذکر تهکله ختصاً بارحم 
و لجار و الصاحب والبار» وأ که ذلك إذا كان جلياً مال عل جهة ااشكائر 
وجازت المعرضة ولوف الام کر ايت . وفی الحدیث ء و عر وان عباس 
« إن في المعار إض لندو حه عن 5 6 ےک با ؛ ال ان عباس 
ما | معاریض الکلام حر النعم : وعن ابن مبوب رجه اللہ : مت من 
ہکذب و ٤‏ الكلاء مندوحه له عنه » وحیث حاز لکذب كصلح و ار ضاء 
زوجة أو زوج وحرب تی فالا حسن أن لا نی وو ومن 
اغف 3 أن يدول انه لسجد أوسبيل أو كو ذلك » وقد أطلت 
الفرق بين المعاريض والکنایات في شرح شرح عصام الدِن وغيره» ولا 
يمسن اکثار المعاريض والكنايات وا مزاح ء ولا يجوز اار اح إلابحق و كن 
مت يشل ذاك لازالة الوحشة عن حضر و تطییب النفس والتشريع 6 اتا 
رجل وعليه ثوب معصفر فقال ھ لو آن ثوبك في تنور أهاك لكان خیرا 
لك » وجاء من الغد فقال له ما فعل الثوب » فقال : أحرقته فی التنور 
فقال « إما أردت 0 تلامه على لعض لسالك ‏ وقيل أر اد أن سعه ولشتري. 
شمنه دقيقاً وحطباً لاخيز وذلك ان المعصفر مكروه لارجل» ول وكان مر 
يظن أن یفہم الرجل ما فعل لبين له لأن إحراقه إفساد . ودخل رجل عل 
عیسی بن موسی وهو رجل من , اانا المشارقة وعنذه اہن شبرعة محخالف 
نقال له عیسی : ان ر فه قال : لعم 2 له لميتاً وشرفاً و قدما ا ۽ ول یکن یمر فه 
و اما اراد بيت ترچ امد و قدم الشی و آوهمه أن له سابقة فضل 
وقدم صدق أي عملا صالاً وشرف حسب ٌ9 ۳ الکلام 
بالعنى لتوله تعالی في عصى موسی حية وجان وثعبان وقوله « سئاتیم و 
الي تک > إلا في الشهادة لقوله تعالى « و أقیموا الشهادة لله ۔ الا ان يأتوا 


اب في الاد | مھ 


بالشهادة على وجهپا » ومن یکلا ۳ ا فل أن رصلحہ ء أو لہ 
قولان اطم ما ف الحو » وق حکارة حددث ول ا ا کر بالعنی خلاف 
بسطته في أصول الفقه وفی غير ه 

ومنه ترك جج ای ولا باس على من إست.مع لقوم يغتابونه ولو في 
یونهم وذلك بان ١‏ إلسمع 1 ول ما سیم کلام في إغتيابه بلا استعمال ثم يستعمل 
أو مخبرو نه انا نشكا / فيك وق ت كذا ء وأما أن يثك فیستمم أو بخبر و اد 
7 کار أنه في غببحك فلا يجوز له الاقدام على الاسماع فان أقدم ووافق 
سر باقدامه بذلك و حاز له الاسماع . ومنه ترك ا لاوس فى الطر یق إلا ےتہا 
قآل یلگ « اجتنبوا ا لاوس عل الطرقات إلا بذان أربعة : رد السلام » 
وغض الا بصارء و إرشاد الضال » وعون الضعيف » قیل و آشییع الجنائز. . 
ومنه مشي الراجل في جانب الطريق والرا كب في وسطه لا نه إزمشى يجانبه 
فقد نضره الدابه بالجدار او الجر وقد بتعاق به من وه او غيره فیتضرر او 
قم وقد لصادف الدابة امر 1 آو 5 ی أ 7و مجانبه فان لاراحل م ن »بل 
و انتظار ما لیس لارا کب وقد تا کل م ن الشجر ادات كانت اد 
فنى غير العەران شی اا ف وسطه آو حیث شاء!. و منه را 
السرعة في المشى إلا .لهم کخوف من تہدم مائل أو عخوف فان رسول الله 
وک مشی عت مائل فأسرع فقيل له فقال « أخاف موت الفجاءة 9 il ie‏ 
پرفم يد رام ار غيرها إلا مہم ولا عطس . ومنه قشمیت العاطس ولا 
یشرع بعد ثلاث لا نه زكام فان شمت بمدها جرد دعاء خير و هو جائز . 
و کذا إذا شمته مع معرفة أنه ركام وظاه رکلام بمض الماع بعد الثلاث وحين. 
الم زکام لا نه يوم أنه مشر وع عند ذلك . و اه أعل 
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وهی من حموق اهن والقرابة والخار و الصاحب» ومعنی كنبا دما 
تا كدها هكذا ظهر لی » وقل ان بطال وهو ماالكي : تەل آن کن 
الأمرمها في الحدیث مثل قوله « أطعموا ال ائم وعودوا الرضی وفکوا 
المايي » أي الأ سير على الوجوب بکفایة كاطعام الجاع وفك الا سیر ء و یحتمل 
أن یکون للندب عل التواصل و الالنة » وذ کر الطبري آنا تنأ كد في حق 
من تر جی برکته و آسن فيان یر اعى حاله وتباح فا عدا ذلك » وجزم أبو 
حن.یه » 8 فر ض كغارة ہلا لل ٠ر‏ عل ظاهره الذي هو ادرب وجلا 
اوجوب على الكناية کلاطعام و الذنك لذ كررين ممراء ور ورویت في صميحي 
الذي قصدت به كيل الغوائد مع مسند ار بیع حدیث استثناء الدمل والرمد 
والضرس أنه ليس لا هلها عيادة ورواه البمقي و ااطبر ۲ ولكن مج 
الب تی أنه ەوفوفعلی بھی بن آي كثير فر د عضوم على من استئنی الثلائة 
بحدیث زيدبن أر قم ل : : عادني ر سوا ل الہ لړ من وجع کان بعري رواہ 
أبو داود و ححہ الما كم وهو دليل أخص من المدعى وإما : سم الرد به على من 
استثنی ار مد و که ولا دلیل عندي في حدیث ر دك نأرقم لاحتال 
أنه توم 7 رسول اش رت دخل عليه عيادة من العيادة المسنو نة مع أنه إعا 
دخل علءه لبروره او ليدعو له أو لصحمة والكلام اعا ٤‏ الاتیان الى 
المريض لاعمادة السئو نة 

ولا تقد العيادة عدي زمان من اتداء مر صەعند اوور 6 وقال الغزالي 
2 الا<ماء . لا ماد الا بعد ملاں لہ ۳ استندال یحدیثءن 7 عن كان رسو ل انه 
کل لا یمود مريضاً إلا بعد ثلاثة وهو حدیث ضعيف تفرد به مسلمة بن علي 


2008082 نا مال وقال انکر مو سرد لق ول يكن مز خص وم 
بالعيادة و لا وف فترك العمادة بوم السدت حالف اسنة اسدعه مودي طیب 
لات فد مرض وألزمہ علاز مته فار اد 2 اجمعة أن عي لسبته نعه فخاف 
على استحلال سدته و من سك دمه فتال له : ان اار اش لا بدخل عليه ہو 
السدت فت ركه اللاك 3 آشیم ذلك و صا رکثیر من الناس لعتمدہ » و نمل (عض 
أن العيادة تستحب في الشتاء ليلا وني الصيف نهار ولمل المكة في ذلك 
آن ار دض قرو بطول الیل فى الاه وبطول الهار فى الصیف 
فتحصل له بالميادة راحة » فو اجتساب التطبب باعداء ان من 
مودي وتحوه و بکل من بخاف أن يفش » والجودي متطوع بغشه ولا سا 
ان كن الر يض كبيراً في دینه أو عامه فان قاعدة دين اہر دي ان من نصح 
مساما خر رج من ن دينه وان من استحل السبت فهو مهدر الدم حلال سؤذك دمه 
اط ٍ-تحله » ولا ريب ان من ىر بنهسه بی عليه أن بدخل في عوم 
النھر ی فيمن فتل نهسه 2 6 والله اع 
وکان رسول ان ملز اور بتطییب نفوس الرضی وتقوية و مهم » قال 
3 سعيد انلدري قال 0 ۳ ےت , اذا دحام ل مریض فنفسوا له من 
أجله فان ذلك لطيب تشه » يريد مثل أن يول له لا باس عليك طہور أن 
شاء اه » ووجهك الاان حسن > وأن بذ کر له الا جور الداخلة علية و مرضه » 
وان الرض کفارة فر ما أصاح ذلك قلبه فيقوي رجاژه الشفاء والا جر 
والطبيمة وتنتعش به القوة و یفبعث به ا ار الغر دزي وإساعد على دهم الم لة 
أو ا رذن غاب ئي الطبیب » ولادخال . السرور تأئير يت 
في الشفاء » وقد شوهد كثير من الرضی تفتعش فوام مق من يحبوله 
ویعظمونه ورؤ یمه و لطنه مهم و كايمه أيام » وكان رسول اللہ علا عل وسال 
الر يض عن € وکف نخد وعما یشہیه فان اشتهی شيعا وعم أنه 7 لضره 


أمر له به ويضع يده على جېته ورعا وضەہا بین ثدییه ویدعو له ویصف له 


۱۳ شامل الا صل والفرع 


« سس سس صه مه سس حت . 


ما ینف في علته ور ما توضاً وصب على الریض من وضوئه کا روی جابر بن 
عبد اللہ : انه فمل‌به ذلك ور ما قله لابأس عليك طہور ان شاء اللہ » ور عا 
TEES‏ » قالت عائشة مان ِل َه اذا عاد مريضاً بضم يده على 
المكان الذي 1 3 شول 9 سے ۹ 6 وعن اي امامة عنه م 2 كام عمادة 
ار ض آن بضع آحدک , بده على جه فسأله کف هو 6 وی رواية « فيسأله 
2070 اصحت اه کت امسیت )و قد ثد تأنه وک لعودمن مرض*ن را 
حتی عاد غلاما عدمه من آهل الکتابں وعاد عمه وهو مشر لك وعرض عاہم' 
الاسلام وس الغلام » فتجوز عيادة المشرك بشرط آن بای للاسلام 

قل أنس : ان غلاماً من الهود كان يخدم البي یک فرض فعاده مخ 
فقعد عند رأسه فتال « اسل » فنظر الى أبيه وهو عنده فقال : أطم ابا القاسم 
فاسل فخر ج الني بلک وهو يقول « ال حد لله الذي أنقذه من النار » رواه 
البخار ي واو داو د مه و بن مالات » وروی ا « من 
عاد مر 72 ناداه مناد من السماء ط بت وطاب مشاك وشوات من اللنة منزلاء 
وهو حديث حسن مرفوع ٤‏ وعن أنس مرفوعاً « من توضاً فاحنك 
الو ضوء وعاد اخاه الا 


۱ 1 .۰ 
ابو سعید مرفوعا ھ حمس هن عماہن نی بوم کتبه اللہ من أهل اطلنة : من عاد 


۲ و سے ۰ 7 ۾ 5" ۰ 
محتسبا بو عد من جہے مسيرة سبعين خر يفا ٤‏ وروی 


مریضا » وشهد جنازة » وصام یوما » وراح الى الجعة » وأعتق رقبة » وف 
رواية « من عاد مریضا خاض فى ارحة فاذا جلس عنده استنقع فہا فاذا قام 
من عنده فلا پزال بمخوض مها < <ی بر جع من حیت حرج 5 وال 5 
والطب نوعان نوع لا يحتاج الى فکر بل فطر الله على معرفته البیوان 
مثل دفع ال جوع و العطش والبرد والتعب » و نوع بحتاج. اليه کدفم ما حدث 
في البدن ما خر جه عن الاعتدال الى حرارة أو برودة وکل مهما الى رطوبة 
أو پہوسة او الى ما يتركب منہما والغالب أن يقاوم الواحد منهما بضده . 


2110011111 وهو اعسره| ال 
الى معرفته ہتحقیق السبب والعلامة فالطبيب اخاذق هو الذي سى في تفر بق 
ما يضر بالبدن جمه أو عكده وني تنقيص ما يضر بالبدن زيادته أو عکە 
و مدار ذلك على ثلاثة أشياء : حفظ الصحة : والاحتاء عن المؤذي » واستفراع 
المادة الفاسدة . وقد أشار الله سبحانه وتعالى الى الثلائة في الترآن » فالأول 
في قوله عز وجل ھ فنكان منک مریضاً أو على سفر فعدة من أيام أخر » 
وذلك ان السفر مظنة النصب وهو من مغيرات الصحة فاذا وقع فہ_4 
الصيام ازداد فأبيح الفطر وكذا القول في المرض » والثاني في قول 
سمحانہ وثعالى « ولا تمتلوا ٤ <a‏ فانه استثیط منه حواز تیم عند 
خوف استعال الماء البارد» وقال تبارك وتعا ی في ایة الوضوء « وان ك 


مرضی أو على سفر أو جاء أحد من ٠ن‏ ع الغائط أو لامست النساء فا/ عدراماء 


کی ابا طيبا »فأباح لامر يض العدول عن الماء الى التراب حمية له أن 
لصات حسدہ ماؤ ديه وهو تمه على اة عن کل مؤد له من داخل 3 خارج 
والثالث فی قوله عز وعلا ه أو به أذى من رأسه فندية »نانه أشير بذلك الى 
جواز حاق الرأس الذي منم منه الحرم لاستفراغ الاذى الحاصل من البخار 
احتقن في از اس حتف القع اه اد اسان بو أنه ینت المسام حرجت 
تلات الارة منہا فد الاستفراغ قاس عاي هكل استفراغ رۇ ذی اصناسه » 
وعن اسامة بن شر ہك عنه لړ ه تداووا یاعباد الہ فان لله ل ت داء الا 
وضع له شماء الا داء واحدا وهو آمرم 6 وق رواءة و الا السام ( 7۴ الا داء 
الموت وهو المرض الذي قدر على صاحبه ا موت فيه » واستثناء ارم اما 7 
جعله شبمها بالموت وال امع بنها نقص الضحة آو لتر به من امرك و افضا 
اليه » و جوز آن کون الاستڈناء منقطما أي لکن ال رم لاد اء له » وعن 
آي الدرداء عنه نج « ان اللہ جمل لکل داء دو اء ولا تداووا بحرام » 


۱۳۹ شامل الاصل سس 


وعن جار إن عمد اللہ عنه ےہ « لکل داء دواء فاذا أصيب دو اء الداء 7 
باذن اللہ تعالى » فلشقاء متو قف دلى اصابة الدواء الداء باذن اللہ تعا ی وذلك 
ان الدواء قد بحص ل »مه مجاوزة المد في الكيفية أو الکیة فلا ينجم بل رعا 

حدث داء ار وعنه ناز عر « مامن داء الا وله دواء » فاذا کان كذااك سے 
الله عزوجل :کا ومعه سثر شعله من الداء و الدواء فكلا شرت ار نض 
من الدواء لم بقع على الداء اذا أراد اللہ برأه أمر الماك فرفع الستر ثم شرب 
المريض الدواء فينفعه الله به . وعن ابن مسعود عنه تللق « ان الله لم لزل 
داء الا آنزل لہ شفاء عامه من امه وجهله من جھلہ ٤‏ وفيه ان يعض الادورة 
لالعها کل أحد وللداء القاتل والذي لاعكن طبيبا معرفته دواء طوى الله 
معرفته عن البشر وقد على لآ الشفاء علی مصادفة الدواء الداء وقد 
6 لبعض ا مرضی أنه بتداوی من دائه بدواء فیبرأ 9 مير ده لعد ذلك الداء 
والدواء نه فلا نجع ادهل بصفة من صفات الدواء فرب مرضين نشاها 
ویکون أسدها مرکا لاینجم فيه ماینجم في الذي ليس مرکبا فيقم اطلطأ من 

هناك وقد یکون متحدا لکن بريد اللہ أن لاینجم » ومعنى ۳2 الداء 
و وضعه تقديره أو انزال 5 ذلك على لسان الماك للانبیاء علہم السلام و ین 
بقع طب حذاق الاطباء الذي غابتہ الاخذ من قياس آومنامة أو حدس أو 
جر یب من الوحی الذي بو حيه اللہ الى رسوله وسائرازسل صل الله وسإعلييم 
بل هنا من الادو بة م‌تدالیه عقو تا | کار الاطباء و رم و أقيستهمو هو 
التوكل والا ری ر ا یاشُوالصدتة وااصلاة والاعاءوالتو بة والاستغفار والاحسان 
الى الق و التفرج عن الک روب فقد جربت ذلك الام على اختلاف ماہا 
فو جدوا له لعج عنه کا ر الاطاء » وقد 7 الشفاء عن طب 
النبوء: لضعف اعتقاد الثفاء به وتلقيه بالقبول كلشفاء بالقران . وطب 
النبوءة ایا يناسب البدن الطیب کا ان شفاء القران لابناسب الا الروح 


باب 2 الطب والتنحمه ۲۷ ١‏ 


الطيبة والقلب المي فاعراضهم عن طب الذہوءة کاعراضہم عن الاستشفاء 
القرآن الذي هو الشناء النافم 

ولیس التداوى خروجاعن التوكل لامر الله سبحانه وتمالی ونديه يلق 
به» واما حديث رواه إعض قومنا عنه ر ۱ 7 اصرق و | ٹر رف 
من التوكل » فعناہ انار وج عن التوکل الذي انصف به السبعون الما الذين 
يدخلون الجنة بغير حساب من هذه الامة » وف رواية زيادة هكذا « واي 
سات راي الما بد فأعطاني م مکل واحد من السبعين الها سعین الغا » وما 
زاده الله یکتوون ويترقون أُومعناء الاسترقاء عايكره أو مالا جوز أو 
تعليق التلب به والاعراض عن کون الله هو الشاني » والكي مم الت ليق 
المذكورء فظرر للك أن المداوة لا تنانی التو کل بل تركها على جهة التعطيل لما 
ادح في الت وکل ا تعطيل ما ا انزو هونا هه[ والمنازع 1 کل 
الامر إليه والسبعون فا م پت رکوہ تهوينا له أو اتكارا » قل سیدنا وأبونا 
اراھم الیل عليه الصلاة و السلام « با رب من الداء » قال« مني ٤‏ قل 
« ممن الدراء » قال « مني 6 ةل « شا بال الطییب » ول « رجل ارسل 
الدو اء على ديه » وی حديث « لکل داء دواء 6 تتویة لنئس المريض 
والطیب وحث على طلب ذل كالدواء و التنفیس عليه فازه اذا استشعرت نفسه 
أن لدائه دواء زيه تعلق قلبه روح الرجاء وبرد من حرارة اليأس وقویت 
نةه وانبعثت حر ار ته الغر بزة وکن دا وة الار و اح الو انمه 
والنفسائية والطبعية ومتی تی قوبت هذه الأرواح قویتالقوی التي ھی حاءلة لها 
فقہرت امرض ودغعته » و الله اعا 

وقي فتاوي ابن الصلاح : جوز کتب ا روز لاصغار والنساء و تعلیتہا 
وفها ذکر اسماء اللہ وبعض القرآن وهم لا >ترزون من الخلاء و تخر زفي جلد 
أو شمع ویتوثق مہم وم غير مم أن يدخلوا مها اطلاءء وقيل لا بأس 


۱۸ شامل الاصل والغرع 


ج و سک سمهو" ايه نه ات سح یس مت ریصن لت 
ره د 


الدخول ها إذاكانت || کی الباطن وكره كتابتها للدابة ولاتکتب أن 
لابصل أو من لا پفسل المنابة أو ما أونفساء وأجازها بعضء و أجازهامااك 
ان خرزت » واختار الرك لانهم محماونها في حال الحدث » وکذا كردغير واحد 
حمل الحدث التماو بذ و 7 النووي ذلك ادا خررت» واخاۃنوا فیا کل الكمابة 
أو شرا بلا عو أو عحو والصحیح النم بلا حووأما أ كل ما ذکر عليه اسم 
اله أو التران أو شربه فجائز وفعله سفیان الثوري وغیرہ » وكان السلف 
یکتبون اسع الله على نعم الصدقة مع انها تتمعك في البول والصواب صون اسم 
الله وكلامه ع نكل نقص » وکان تچ اذا دخل ايلاء وضع خاتمه أي لأأن 
فيه اسم لله رواه أبوداود والترمذي والنسائی و ان ماجه‌وان حبان و الاک 

عن انس 
وعنه ع ا « ان ا می من فيح جوم فاطفٹوها بالماء البارد وحی ساعة 
كفارة ذنوب شہر وحی يوم أو للة كفارة ذنوب سنة » ومعنی کونہا من 
فیح جيم نهامن فیس ال تا قش ف الصیف والشتاء کتنشس ابليوانق 6 
روى أن الل أذن لا بنفين فالاو الحاصل فی جسم ا حموم قطعة من ن جم 
حقیقة قدر الله عز وجل فیورها بأسباب تتتضها لیعتبر العباد کا أن أنواع 
الفر ح واللذھر من لہ اه این ها في هذه الدار عبرة ودلالة » وقیل ذلاك 
نویه خر ا می 1 از ”72 موس 7 لی شدها ومعی اطماما بالماء البارد 
التصدق به عند بعض و لعل وجه ان الزاءءن جنس العمل فك اد المتصدق 
به میب العطش عن ااظءشان محمد الله عز وجل طيب ال می عذه جزاء وفاتا 
۲ ع نه مال الى هذا لا نه بری ا يمع المسام أعني منافذ البدن فان اليدن 
کالفر بال و حقن البخار و برد الرارة لداخل الجسم فلت » والصحیح ان 
ی اطفاها به استعاله لکن عا کنية مخصوصة ينبشي أ أن تم و برد مطلق 


00 والا ناس 6 و قد کات أسعاء شت الصديق ر هی أله عه رش على 


باب ہی الطب و التنجیه ۱۳۹ 


بدنا موم شيئاً من الماء بین دبيه وثو به » قال بعض فیکون ذلاك من باب 
النشرة المأذون فما و لعل النشرة الرقيا کا يصرح به قول بعض أنه يكون من 
باب الرقيا المأذون فما ء والصحابي ولا سما مثل أسماء من یلازم بيت الني 
َك اع بالمراد 

وعن أنس « اذا خم أحدك فليرش عليه الماء البارد ثلاث ليال من 
السحر » وهو حديث » وروی « ا می رائد الموت وهي سجن الله فی الأرض 
فبردوا ما الماء في الشنان وصبوه علیک فما بين الأذانين المغرب والعشاء » 
تناو ا فذهیت ‏ وروی و بان « اذا اصاب أحدك ا می فليطفئها بالماء یستنقم 
في نهر جار و يستقبل جر بته ولیقل باسم الاللہماشف عبدك وصدق رسولك» 
بعد صلاة الصبح و قبل طلوع الشمس ینغمس ثلاث غسات ثلاثة أيام فان لم 
2 مس والا فسیم والا فقسم فلا تکاد جاوز تسعاً باذن اللہ . وني 
سنده سعيد بن زرعة مختلف فيه . فأنت تری كيفية اس_تماله مختلفة ووقته 
مختلقاً باختلاف الرواية فليس الکلام على الاطلاق ثم انه معلوم أن الدواء 
ينقع تارة ويضر أخرى لعارض كفضب يحمي الزاج» والعلاج بختلف بالسن 
و الز مان والعادة والغذاء وللطباء فلا معارضة بتضر ر صاحب ا می بالماء لا نه 
م يستعمله على الكيفية المرادة فی الحدیث ۽ وجل لعضهم الحدیث خاصاً 
بأهل الجاز وما والام اذ كان أ کثر ا میات التي تعرض لم من نوع الى 
اليو مية العر ضیه الحادثة عن شدة حرارة الشمس و هده بنفعہا الماء البارد شر ہا 
واغتسالا اذ ا می حرارة غر بزية قشتعل في القلب و تنتشر منه بتوسطالروح 
والدم في العروق الى جميع البدن » : وهي قسمان عرضية وهي الحادثة عن ورم 
أو حركة أو اصابة حر ارة الشمس أو القيظ الشديدو نحو ذلك » وعرضية 
تكون عن مادة فان كان مبداً تعلقها بالروح فهي می يوم لا تقلم غالبا في يوم 

۷ - الشاءل اول 


۳۰ شامل الاصل والمرع 


7 تسه تن اللا لے ا سے ہے ا 2 ل تا الال تم سس سس 
س ل ل ل ل مس سس ی ی ی ی ںےےشسں ےج ل ری اس 


ولهاينها الى ثلاث ء وان تعلقت بالأعضاء الأصلية فھی حمى دق ء وهی 
آخطر ها ۽ وان تعلقت بالاخلاط میت عفنية و هی بعدد الاخلاط الاربعة 
0 - -ص- 9 SS‏ بب 'هھ'" 
وال ركيب » فیجوز أن برادفی الحدیث النوع الاول فانه يسكن بالا تناس نی الماء 
البارد وشرب الماء المبرد بالثلج و بغيره » قال جالينو س : لو أن شاباً خشن 


الحم خصيب البدن ليس في أحشائه ورم استح عاء بارد و سبح فيه في وقت 
القيظ عند منتهی ا جی لانتفم ذلك 

وقد تکرر نی الحدیث استعاله نک الماء البارد في علته کا في الحدیث 
9 صبوا على من سبع قرب ل تحلل أو كيتهن» وكان عش اذا حم دعا بقربة 
مر ماء فأفرغها على رأسه فاغتسل » وفي سنده راو ضعيف » والصحيح أن 
أحادث الاطفاء بالماء عامة فی کل ماء » وقيل المراد ماء زءزم » وروی همام 
« أبردوها عاء زمزم » بجزم » ورواه ابن عباس « بالماء » أو« عاء زمزم » 
شاكا فيدل ذلك على أن الاطفاء خاص يمن يو جد عنده ماء زمزم ء و جاب 
بأنه خاطب اء زمزم من بو جذ عندہ لا نه أفضل لا للتقييد فن لم بو جد عنده 
فالماء الا خر وال اع . و جوز المداواة بقطم العرق لماسور أو غيره خلافا 
لبعض » واجلدۃ و االحمة وخارجة نی البدن وموضع االدغة والی اذا رجافي 
ذلك نف وتعورف سواہ ينمل ذلك في تسه کون فيه غيره » و مجر 
ا جرح بالنار ان كان في غير مخوف » وا لد ميت ء قلت : أو حي” ء وکرہ 
اللكي لبشر ودابة » وقيل له » وقيل لا يكر ه لكل »وقد روى جابر بن عبد 
لله انه کل مان نکب طبیبا با فقطم له عرقا وكواه عليه » ور وى 
یا أنه يكل حسم سعد بن معاذ ما رمي في أ كحله » وعن أفس : کرای أبو 
طلحة في ز مان الذبي كر » وروي أنه یلگ كوى أسعد بن ز رارة من الو كة 
ل عمران بن حصين : قال رسول اللہ شی 2 م علي ا 


مو اس 


باب في الطب والتنجیة ۱ _ 


فر کت نم تر كت الک فماد» بناء يسل الضول يعني تسم الا 2-0 
عر ان نهی رسول الله ملا عن الي فا كتوينا فا أفلحنا ولا أنجحنا » 
لعنی هی تمه لفرینة اکتوائہم بعد النعي » وروی أنه ا كتوى مرن 
ا مر ح الذى أصابه بأحد . والمشهور أن فاطمة رضي الله عنها أحرقت حصیراً 
حت به جر حه » والنٹھی × ا عامت للتنزبه للقرينة » و حتمل أن ىکون لانه 
خلاف الاولی ء أو نهى عنه مم اثباته الشفاء فيه [ لکونہم یر ونه بحس الداء 
بطبعه فکرہہ و کانوا یبادرون اليه قبل حصول الداء لظنهم أنه اا 
االکاوی التعذيب بالنار لامر مظنون » أو كرهه لما فيه من الام الشدید وا حطر 
ام » کانت العرب تقو لني أمثلنہا : آخر الدواء الكي» وقيل النھی خاص 
همران لان به الماسور و کان مو ضعه خط و لا اشند عليه کواه ول بنج 
فنسا فی کلامه السابق له وحده » وقال ان قتيبة : الكي نوعان كي الصحیح 
ثلا یمتل فهذا الذي قیل فيه | بتو کل من اکتوی لانه كريد دفع القدر» 
و کي الجر حاذا فسد والعضو اذا قطع وهومشروع » وبحتمل أن یکون النهي 
غالا اط تا الى الشفاء و الله أ 

وورد نی أحاديث منم‌الداوة با حر موالنجس ایلذاتہ فلا یقبل قول من 
اخ من العلماء المداواة بالعذرة لوجم العين وغیرہ وبغير العذرة في سائر 
الا مراض . وقال ان الحرم أ كلها وشرها وجاز لغير ذلك ويغسلان وقت 
و جوب الطهارة » وكأ نه مل المهى عنى المداواة بأ کلہماو شر ما وأن امراد لم 
بجعل اش شفاء فيالمداواة با کلہما او شر هما ؛ و الصحیح ح المنم » ووردجواز 
لبس الحربر لارجل من الحکة قال أنس : رخص رسول اللہ تي لعبد الرحمن 
ان عوف والزبير بن العوام في ثیص حر من حكة مهما وذلاك آنا 
اعا تکون عن بس وحرارة وخشونه » وی في روا رخص فيه لقمل » وان 
قلت فیجوز لنا لس الرر لثلا نتقمل قلت رواية ضعیفة لاتقاوم رواية 


۱۳۲ شامل الاصل والفر ع 


کک نينا سس سح مٹسس سہ۔ ‏ لاا ہے ل جمس لس خی سڪ 


لامپی عن لیس ار بر و محر عه مع أنه ارضا حتمل أن المكة حصلت من 
القمل فذسبت العلة تارة الى المسدب وهو المكة و تارة الى السبب و هو القمل 
فليس جو ازه لذات القمل بل للحكة الحاصلة به فلا حجه فيه للشافعی نی احازته 
الحر ير للحكة و القمل و حوها ء واجازته دفعا للقملعن أن یکون . وفی الحر یر 
خاصية تدفع الحکة لالبرودته کا قالفانه حار و اذا امخذ منەملبو سکان معتدل 
اطر ارة في مزاجه مسخنا للبدن ور عا برد البدن بتسمينه اياه ولیس فيه شيء 
من اليبس و انلشونة فنفع الحكة وهو أسخن من السکتان و آبرد من القطن 
برلي الح » وكل لباس خشن فانه مزل ويصلب البشرة ملاس الصوف 
و الو بر تسخن وتدفء وملاس الكتان والحرير والقطن تدفيء ولا آسخن 
فتیاب السکتان باردة يابسة وثياب الصوف حارة يابسة وثياب القطن معتدلة 
الحرارة وثياب الر یر الین من القطن و أقل حرارة منه » و الله أعل 

وللمرأة حلق شعر رأسها ان تقمل وخافت ضرا أو تقرح ء وها أن نظور 
من عورتہا لمن بداو مما مااحتيج لاظهاره ولوكان المداوي رجلا فان له 
مداواة امرأة محضر زوجها أو ریا أو قريبها أو متولى أو غيره 
ذكرا أو انی من لابقدم على زنا عحضره ء و كذاطا مداواته عحضر احد 
كذلك ولو ل يكن قريبا له ولا لماء ولكن لامجوز ذلك الا ان لم جد من 
بداو مها من الفساء وم پجد من یداویہ من الرجال وم يجدا من يعلمانه أو ل 
يحتمل الضرر التأخير الى التعلم ولم يجدا طفلة أو طفلا ‏ وتقدم من لایشتمی 
لیداو ہا ويقدم من لایشنهیها لتداويه » ھن مات جنين في بطنها ونتب او 
لم عت وتعرض أو كان ما آشبه ذلك فلارجل على حد ماذ کر أن يدخل بده 
لاخراحةهة وان مات وکان تع ك فکنات وم شق بطنها لاخراجه أن لم 
يجدوا الا ذلك و تیقنوا مو تہا وحياته لان الميت ولو كان كاي في منعضر به 
وجرحه و خدشه وازوم الغمان لکن ترتکب أخف الضرور تین وهي الشق 


باب بی الطب والتنجبه ۱۳۳ 


ت تم خا اتل سس 


لآن الميت لایتأم يما فعل في بدنه هذا ما آقول ء ثم رأیت الثوري قائلا به 
ومنعه أبو سعد من ااا الشارقة » وك هه جدو حر مه اسحا ق كاني سعمد) 
والرجل مسامرأة فما يجوز له نظره بلا شهوة كو جه وكف وما تظهره التبر جة 
و الهو اعد ان کان فوی السر ة و حت ال رکة بلا شهوة وها مس مافوق سر ه 
و حت ركبته بلا شهوة فان داو تہ أو داو اها نی ذلك مع و جود غير امن بقدم 
في الداو اة ل يبر آمنهما وقيل لامجوز ءس ماجاز نظره » وانہا لانمس ولو 
وجهه الا لضرورة » وله تنجیتہا ولو بيده من فر جھا بلا حائل اذا م بجد الا 
ذلك . والله أعل 

ولا تسترق عا لاتعرف ولا تككتبه الا ان جاء على بد عدل » قيل أوكان 
في آخرہ شين و أن فعلت تبت ومحوت أو کتت عليه لالعمل به حتی دصر 
عدا آو ۲ كرا او معصية او سه وله هون تعلیق 
اف أو جازت » آر ان كانت کا من قران آو افاق أو شیثا ما 
وتہر لك به‌حاز » وهو الصحیح عندی أقو ال > و من لغير لعض‌عمَلہ اسحر دفم عنه 
المد » و شتل الساحر و الساحرة کا في الحدیث » فقيل مطلقا » وقيل ان کانا 
مش کی قبل نقتل الساحر و الساحرة ولو تابا ء وسحر رجل امراة عق 
و اقعپا فکتب وا بة الى الدينة و اختمع ابن عماسء ابن غر فتله و ترله 
اارأة » ومن طلب امراة لیتزوجها فابت فکتب ماعیلها جاز أن م یکتب 
مايغير عقلها ولا جسدها وکان کفوا لها كذا قیل ‏ و الق عندي منع ذلك 
و اعا له أن يدعو الله سبحانه و تعالى أن يعطفها عليه » و لكنى لا اقدم على 
فراقها ان لم يتغير عقلها و عليه ضمان ما أصاءها » يو جل سنة فان دامفدیته والله 
أعل . ولا يازم القود من فعلت ماتسقط به وعلها دید لارحامه منها ان لم 
كن له أب » ولا يجوز أن تفدي ولو أبويك نفك الا ان رجوت النجاة 


۰ ۶ ۰ ۰ ۰ امہ ۰ 5 ۰ 
لك » و حار عندی ان تقدی غيرك مس نفك باحرة او بدو ها » و ان‌تعدي 


۳٤‏ شامل الاصل والفرع 


أبويك وشيخك ومن يعم في الدین بأن قضرب ضربا ترجو معه اللياة 
و لعتاد "1 وم بجز دلات غيري » ولا مان على طمیب او حالق و و ها ان 
یہ ۶ ۰ ن 7 
م بتعمد ول بقصر » وإناخطا ضمن على وجه انلطا » وان اد عی العمد او 
التقصير او ا لطاً ولا بينة فعليه الهين ء ومن عل مایفعل الطبيب شثله » ومن 
طب عبدا أو صبيا بلا اذن خن مطلقا الا ان‌خیف الضر ومتمکن الشاو رة 
فلا ضمان الا بعمد أو تقصير أو خطأ » ومن جعل شیئا على معاطة اذا ز الت 
العلة فلا عليه مالعاه دن 6 و الله أل 


ف العفو والوصل و ام شضهما 

اذا آذنب أ حد أو فعل ماتکره وليسمتولى عندك فالماس عذره و الرضا 

عنه أفضل » أو أوجب اذا كان في بعده فتنة قضر الدين أو الدنيا أو تنفير 
للناس أو اقناط له أو م أو زيادة ذف أوضر وا نکان فی قربه خلاف ذلك 
فالترك لکن ان تاب قبل عنه » ومن يقمعه التجهم في و جهه أو تغليظ القول 
عن الشر أو بعضه تجهمت فيه » وكذا ان کان ني التجهم اعزاز الحق . وان 
خيف زيادة شر بالتجهم فلاء وجب قبول العذر ولو كاذيا » قال رسول الله 
ور ۱ من ١‏ شل عدر معتدر ل درد الحو ضغدا ولو کان كاذيا فی اعتدارہ6 
ودلك أنه مالعتدر اج و فہ4 حماء عما فعل وهو بعص E‏ عا فعل و لو 
كاذبا وقبول بعض الرجوع واجب كقبول الرجوع التام فافهم » وقد اشهر 
(۱) وهل جوز ما اشک الطب 22 دم انسان لا خر راتا قطعامن مه لداك الظاهر 
الجواز لما فيه من منفعة الجسم الضعیف وعدم حصول ضرر منه للجسم القوي وقد شوهد هذا فعلا 


فكانت النتصحة المطلوية لکلہما وھکذا حب عرض الستحدئات‌عل قانون العمر یعة الغراء فائها قابلة لكل 
رقى بل هي أساسه 


باب في العفو و الو صل ۱۳۹ 


ان من لم بقبل العذر اخبث من بليس وفرعون » وروي حدیثا ویستئنی من 
ذلك ما اذا بان منه استهزاء واستخفاف في اعتذاره فانه یزجر اذا جم الى 
الاستخفاف والاستہزاء الکذب فی اعتذاره » فان خیف في زجره وعدم 
الشول عنه صور له إصو رة القمول و حذر منه 

و شور ان الرء مع من أحب وان من قو ما فهو منہم وان من أحب 
قوما حشر معهم » والمعنى ان احب المؤمنين حباصادقا وهو الذي بوره 
متابعتهم في الاعان والعمل الصا کان مهم ومعہم في الآخرة ء وان أحب 
المبطلين على باطلهم أو مهاونة بالمقكان منهم ومعہم » وحتمل أن يكو نذلك 
ار بأن الب ینزم الى الحبوب ان كان عمل الحبوب حسنا كان عمل 
ا جب حسنا وان سيئا فسىء » وبحتمل أن يكون العنی ان أحب الم من كان 
معاضدا له ومعیناوان اس الكافر ها را له و معنا و ال اع 

والطجر نوعان : هر بالباطن وهو ان لضمرله سوءاء و مر بالظاهر 
وکلاها غير جائز الا فی أهله » وان شئت فقل ثلاثة : هر بالباطن و الظاهر 
ومر بالباطن فقطو جر بالظاهر فقط مثل ان لادظهر الرضى عنه للا عجتری؛ 
عليهأو حو هذ | و داك حائز ومتنم بحسب لام . و التساد رمن اللغة هو الا ول 
و له الثالث » ولا يجوز ان نے اا کی لاه أيام ٠‏ قال میا 
« لايحل اسل ان جر أخاه فوق ثلاث ليال » وفي رواية « ثلاثة أيام > 
والواضح عندي أن الممتبر ثلاثة أيام و لیالما في الرو ایتین ولو بتلفیق . فن 
ساعة من النهار الى مثلها من النهار الثاني يوم » ومن ساعة من الليل الى مثلها 
من الليل الثاني يوم » وهكذا آقول في ایض والنفاس والعدة ونحوها وخالمني 
غيري في ذلك من السلف وكانوا يلغون الكسر واليوم » فيمن دخل الهجر 
في النبار أو في أوله ويبتدىء المساب من الليلة بعد ویعدون ثلاث ليال فان 
دخل في الیل قبل مى ثلثه حسوه وداک رو آبه ثلاث ایال واختلموا ف 


۱۳ شامل الاصل والقرع 


مههوم العدد هل لعمل به ? وهل بشید ا حصر 7 وون المقام ليان (عضد اعساره 


فيجوز الطجر ف ثلاثة أيام واقل تا لا نی تئ۶ اتب 


قسومح فہن ليرجم و زول العارض والغااب انه زول او هل فہن وتزول 
الهجرة عجرد السلام لقوله م « بعد ذلك يلتقيان فیعرض هذا و برض 
هدا وخيرها الذي دا بالسلام » هذا قول اطمهو ر » و قال اد وان 
القاسم صاحب مالك لا تز ول الا بر ده الى ا حال الاولى ان کان ترك الكلام 
يؤذيه » وعل قول الجمهور قد رخص له في ذلك الاعراض أيضاً بعد الثلاثة 
ان كان سرع امشر اس خيف من مكالته افساد الدن أو ادخال مضرة 
عل النفس أو الدنیا فأجازوا ترك المكالة فوق الثلاث اذا کان ذلك انلوف » 
فرب مجر جميل خير من مخاطبة مؤذيه ء و رخص بعض انترك كلامه على وجه 
العتب 9 بودي حموفه و لعتفد و لا دته ومواصلته لعد الثلاث والحددث بدل عل 
خلاف ذ اك حتی 5 ڑا من هجره فو ق ثلاث و نمطل ولا ته 9 الخد مث 
يوجب ان لاهجر بعد الثلاث ولا يغنيه اعتقادہ مم ترك ما أمر به الشارع 
وانما تعبدنا بظاهره للحديث ولو أظهر لنا ما أضمر لکن ان سل خرج من 
الس الوعید عل قول امپور کا كه عله ان ردر ال حاله الآ ان کان 
رما فیجب عليه هذا الرد و الا كان قاطماً ۾ قال بعض قطيعة ارحم ‏ والاخ 
أوالجار کفر اذا کان فما له عليه ومنعصى اللہ فینا أطعنا الله فيه ء وجاز قطيعة 
المنافق عمد لعضهم وأو کان رما أو جارا ولستثنی من حر م اطحجرة فوق 
ثلاث : الوالد والزوج فقد هاجر تقو نساءه شهراً ویلتحق بالهجر اظہار 
الشماتة بالمصيبة أو اضارها ولا يجوز ذلك ولو في غير متولى » وجاز الفرح 
مضاء الله شمن لضر الناس ف ديم أ دنیام ولو عصسه ظامه مہا جد 
لا الفرح بنفس الظر فان فرح به أو بالقضاء غير قاصد استر احة الناس منه 
ام » وقيل يأثم ان فرح بلط فقط ‏ و الاول قول موسی » والثاني قول بشير 


9 من أمل عمان والله ار 

ن جفاہ أرحامه وعزموا على اجلائہ من بلده وم منافقون استحب له ان 
سیم مموم قوله يك « صل من قطعك واعف عمن ظامك واعط من منعك » 
وجزي صلة الرحم فی العمر مرة و ة ولیس ذلك ببدع ققد وجب التلفظ بكلمة 
الاخلاص والصلاة و السلام على رسول الله تک مرة في العمر على أحد الاقوال 
فتجزی الصلة مرة مم اعتقاد عدم القطم » وقيل بوجو ہا عند حدوث مساءة أو 


مسرة عا یلیقی بدلاث من غير هلاك انم ها حيتكد د مالم ١‏ بعتقد قطعهم ولیس 
کا قبل أنه عکن ان جب عند الذ کر آوانلعاور بالبال کا قبل بوجوب النطق 
بكلام الاخلاص والصلاة والسلام عند الذ کر أوانلطور » واذا احتاجوا الى 
شىء ءن مال أو اعانة او واه وجب عليه ان يصلوم ه على قدر طافته وأدى 
الصلة ارسال السلام أو السوال عن حالم البو وقیل لا ملك مال لتد 
قطمم وان کرھوا وصوله المبم وصلهم بالارسال المذكور » وني الاجزاء بالقلب 

قولان : وان وصلهم مخدرة م 1 ارجام وقالت لاهل البيت قولوا م اني 
كنت هنا واصلة لک وان تک ہکم جاز وان . منعها زوجها أو أبوها ول 
اعتقد قطعاً 1 ذلك ولا ام ولعتقد وصلهم ا نصاہم ولو بارسال » و رحم الام 
کرحم الاب » ومن قال له انسان بیننا قرابة وفهم أنه راد قرابة رحم » أو 
قال بیننا قرابة من أب وام أو من آحدهما فان دخل التصديق قليه اعتقد من 
صلته بقدر ما أخذ قلمه من التصديق » والتصديق حجة ولذلك نظائر » وقال 
غيري ا نکان تمن يقمل قوله وشہد له ثقة ولو اءرأة فقيل يعتقد من صلته بقدر 
ما أخذ قلبه من قوله بلا ازوم وما ذ كرته من التصديق انما هو في حد ذاته 
الوصل ولیس OEY‏ أنه واربي أو رجي نعلق حق غيره ذلك 
ومن وصل الجار وانرحم الامر والنهي ما أطاق ولا یصاہہ 2.2 أو حزن 
باطل الا بهما » ومن لزمته صلة من جهات فوصل مرة ناویا هن آجزته فما بينه 
وبين الله عندي ولو لم یذ کر أسبابها لهم لانهم لا یسوغ هم ان بجزموا بأنه 


۱۸ ااشاول ا 


۱۳۸ عامل الاصل والغرع 


چ سے سے ج 


سس سیل سن ل سس سس اٹ تی شس ب سا الس یس سس ہے س - 


قالم مأ اذ لا ماه آو الغهاد 7 ى ان فك جو ذم » وقال غيري : 
لا مجز یه الا ان ذ کرها وتازم صلة الوالدن من سنین ۳۹ من سن » ومن 
ج من أده أو آمه 1 حد ۲1 حده 1 فلا من قاری لزمته صلته 7 من 


لعليد پم خد عمهم و سل 6 وأن 3 مه 4 ای من آقارت فلن | اد من 
وصہ4 الا قرب الا أن صدقوه ۲ سن » وان قال ثقة ان فلا 7 ن آقارب فلان 
م يدخل ف وصية الاقرب الا شاهد 5 أو تصديق ء وان قال احدانہ بدخل 
الثقة بقوله الى منهم أو يدخل انسان بقول الثقة ان ذلك الانسان منم فقد 
سہا ء ویجب وصل القر یب من الرضاع والمولى لقوله تب « الرضاع جة كلحمة 
السب » ۲ و اه کقر اه الذست 4 ويام قاطعہما > وقيل ندب وصل 
القر ب ٭ن الرضاع والوی ولا جب 4 ولا دارم السغال من م لعر فه رجا ولا 
قريباً بالرضاء 
و وحمت طاعة الوالدن ٤‏ الک وه لا نه لیس مع ص ولا چب وما ک اهته 
سد ددة 6 ولا لععی أن طاو عهما وه انم اصل حتف ا معصية وع وک 
۵ رضا اللہ مم رضاہما وسخطه مع سخطہما ولو ظالمين له » ويكفى مع برها 
پسیر العمل ولا يكفى كثيره ولو کمل الملائكة کہم 3 العقوق » وذ کروا ان 
حار الاو لادمن / بدعه اير الى افراط ولا الممقصير الى العقوق والمراد بالافراط 
المسالفة جدا فی الاحسان ليها الہ مثلا 7 ی 5 أو سس أو سدنه 
غبر هیا ۳۴ ن حفوق عر 7 أو الممااغة ندون داك الد من حبست أنه 
قد لعجز عن الداومه عليها فتتغير قلويهما 
وازم برها ولو ميتين بالصدقة وقراءة القرآن:علیہما مطلقابدون أن يقول 
لیم أعطهما الجنة ان لم یتوفماء و بانفاذ وصیلہما ودینهما والحقوق علهما 


باب ثي العفو و الوصل ۱۳۹ 


وصلة ر مها وحبیہما مطلقا ایضا ٤‏ ووضع طرف جر يدة رطبة لیختف عنما 
مادامت رطبه مطلقا ء و الدعاء لما بالغفران و النة ان تولاها » وقیل انم 
يحقق فا مو جب براءة تولاها » والصحيح ارت وجب عل الاب الٹسو ية 
ہین أولاده » فان لم يسو عصى يعدم تسويته وشاركمنعقه لعدعپا لا نالسیب 
وله تفضیل البار على العاق » و الابر على البار» و ان صلح آحدم لقام يضق 
عليه العدل فما أعطاه ما بلي بذلك المقام » وحق الأب » أو الام أعظ من 
حق مسل ولو کانا مش کین » وقال ابن برک رجه اللہ حقه اعظ تا 
انلم یکونا متولیین » و عنه لگ « من لقی آخاه عایسسره سره الله غدا ومن 
کرم آخاه حق عل آن ملد على درج ا نان » و قال « لاخیر فیمن 
لامنفعة فيه للمسلمين وان لله عبادا خصهم اللہ بنعمه لنافم خلقه یقرها فم 
مابذلوها وان ضیموها حوها الى غيرم وان لله وجوها خلقهم لنافم خلقه 
بر غبون في ا مد » أي في ناء الله علمهم أو في دعاء الاق علمهم خير أو في 
نامهم لاحبا للسمعة والعظمة بل من حيث ان ثناءم شهادة خير يتمنى 
مقتضاها عند الله عز وجل 

ومن حق امس أن نستر عور ته بأن لانظهر مايشينه بل مابزينه ومن 
ها تغدیه عن الناس في قضاء ما احتاج ولا تتر که محتاجا مثل أن تعطیه 
(ضاعة سجر 5 ان احتاج و لعسنه على الم و صمح وعليك ان نجيب دعو ته و تقل 
هد ته وتكاء 2:4 قال ع 2 شال الصاحب عن #مة صاحبه ولو 
ساعة هل أحب له ما أحب لنفسه أم لا » وخلط الزاد سنة و الانفراد ام 
الا ان خاف سوء خلق صاحبه » ولا يصم نفلا في السفر دون صاحيه الاباذن » 
ومن خاف أن يضره انتظار صاحبه فليعجله وان تأخر مضی الا ان كان مائم 
فلیعنه وان كانت اعانته تودی الى هلاکه ۸ بلق نقسه آل الل و ان 
خرج علیها لصوص فبرب ضمن صاحبه ان کان بحیث لابجوز له الفرار مثل 


١:٠‏ شامل الأصل والفر ع 


آن یکون اللصوص ار بعة وها اثنان وذلك انه یازم الجهاد اذا کانو ا کنصف 
عدوم ء وقیل لاممان في الک و لزمت على الصحیح تنجیه القدور على 
تنجيته بطعام او شراب أو من عدو أو سبع وعو ذاك من الهالك ولو غير 
متولی انم عل دمه ول یکن في حياته مضرة للدن أو للدنيا » واذا كان 
السلطان أو عماله فالضيافة من بيت الال ولا تازم غيرم الا من زكاة أمو لمم 
وان ۸ یکو نوا ازم من ورد عليه ضيفحقه فان شاء قضاه من الزكاة و لاجو ر 
اليك آن پشرط عل من نزل علیه آن لاسخل عا عنده الا ان أدل عليه بل 
با کل ماقدم له وله أن يشترط أن لایتکلف مالیس عنده ۾ ولکل شىء 
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و لا ازم الخار ما لم لعل ده وأن ع ره وکن عاد ةا ازم اعطاهو ه ولو حصل 
ھ0" ۲ برو يته في بد صی ١‏ ولا ار عناز ل حير انه 
ليعتبر و صول الرانحة الهم » وعنه تک 2 الجار ار بمون بيتا » فقيل الى كل 
جهة » وقيل عشرة ا یکل » وقيل لالعد من آمام‌ان فصل طريق » وقيل ولا 
من‌خلف وعلهمايعد البائی من اهتين عشرون عينا وعشرون شملا » وان قل 
بيوت جانب عد البائي ما سواہ من الجوانب ولو لم يكن الا جانب واحد ء 
و من انفرد هته أو کان عد سوت اله الأربعين عد ٤‏ الارض قدرها 
فينقطم عه مالعدها وعسب موت مالک ومالك حير انه 6 وفيل لعد 2 
العمران لاني الراب و على الأول فان عد قدر آسعة وثلائين بیتا فيه ووصل 
الى واحد في العمران لزمه ذاك البيت ویعتعر في التقدر الاوسط في البيوت 
عرفا » و القول في الحساب والتقدیر فی سائر أقوال الجار کذلات مثل القول 
أن الجار اثنان عيبا وواحد ثملا » ويعتبر فى المادية اقتباس النارولو فا 
بين حضر سافروا أو تفردوا » وقيل لابعتہر الراب ولا يعد في الجوار ولو 
حرب بعد العمران » و عل العرد صلة مو لاه ان اسکنه وعدم کے ول 


باب بی العف و لول ۹۱ 


الس الذى لاہم رف المغاء من البر ال القیام به ء وء ن قلیل لے طارت - 
وکثر جیرانہ لم يأئم ان انال HRS‏ الدخول وم 
يكن آهل البيت فيه آو وجد بعضالم يازمه الرجوع مرة أخرى » و ينبني 
اعلامهم بذلك وان يقول للبعض الحاضر : اعل البعض الغائب والمعاودة 
اک ارح » و ور ان السیء أن يقولوا له اشتر منا فنتحول عنك 
أو نشتری منك فتتحو ل عنا أو تدع الشر فان أنى فلا بأس أن شتروا 
منزله بقدره من ان ویخرجوہ من جوارم . قل الشيخ عبد العزيز صاحب 
النیل رحمه اللہ : ولعل هذا بالاجبار والا فلافائدۃ فيه » قلت : يحتمز ماذ كه 
ر مه اله و یحتملانه جوز هم مطالبته و الا لماح عليه نيان بيبيع هم أو شتری 
عنهم حتی یفعل بنفسه حياء أو ضجرا من ا حاحہم فيخرجوه بذاك وفائدته 
انه لولا اساءتہ ما ابيح ہم ذلك لا نه تصرے بضجر مم من جو اره و اهمهم 
4 وقدقیل‌من حق‌الار والزوجةو الاعل أن نظہر مانهمحسنون ولو اساؤا 
اذ لابظه رم عیوبہم في وجوههم » وأما مطالبة الجار بالبيع أو الشراء بحيث 
لارتغير قله ولا سوم ضجرا هن سائر التجر ومع هذا فالاو ی خلافه اذا م 
بو ذم لآن ذلك العاد له عر ا لوا أن حرمة ا جار كحرمة الام ؛ 
وني غرز اظمشبة بجدار الجا ر كلام بسطته في شرح النيل ء وان و جدت رجا 


ر 


ينك وبين خسة آباء وجار فصلته آوجب من خلا ارح > والله أعر 


فى الاذن والسلام وما للرجل مع المرأة وما ابی اها 

لامجوز لا حد مکلف آن بدخل بیت غیره لا اذن الا بیتا غير مسکون 

لہ فيه تع ن دخل بلا اذن مداکف رکفر نفاق و بری» منه ووجب رده ان 
اطيق عليه » وان احتمل السهو أو الالجاء | یمجل عليه بالبراءة » وکذا ان 
احتمل اذن أحد له من له الاذن في البيت فينبه ليرج ان لم یثبت ذلك » 
ولیس کا قال غيرى انه ان دخل بلا ادن کان دخوله صغيرة فقط فسأ منه 
بعد الاصر ار » ولا کا قيل انه ذنب لابدری أصغيرة عند اللہ أم كبيرة » بل 
هو كير ة على العمد جهل الداخل فرض الاستتذان أم علمه ء ولیس کا قل 
المراساني : الدخول بلا اذن ليس بكبير ولا صغير ومراده أنه لابحکر بذاك 
على الداخل لامکان التوم آو النسمان أو الالاء حي هرره فيفر » وقل فو لا 
يحرم أن يلد عليه وذلك لأن الله جل جلاله نهی عن الدخول بدون الاذن 
والنھی لاتحررم مالم تكن قرينة على خسلاف التحريم وم توجد فوجب على 
من عل الایة وفهم معناها أن إعتقد و جوب الاستگذان » ومن ل یملها أو لم 
يغهمها فواسع له مالم يقارف بتخطئة الوجب أو بتصويب من لم يوجب أو 
من أنكر أو باعتقاد عدم الوجوب أو الدخول بلا إذن فاذا قارف بذلك أو 
حو ه كفر» ومن دخل بلا إذن حل ضر به وهدر دمه لکن لا يعجل عليه<تى 
بع أنه لا پر جع بالکلام وحده وأنه غير ملتجيء أو سکران أو نحو ذلك » 
ومن دخل عل حرمتہ بلا إذن بريء منه » وقیل ستتاب فان ۾ يتب بريء 
منه » وإعا يدخل بلا إذن على زوجته أو سريته.أو آمته ء قيل ومر يض لخاجته 
ان لم یکن ممه أحد أوكان معه عواده وعلى مصل منفرد اذا عا أنه لا يتغير 


باب فى الاذن والسلام ١‏ 


.سس سے حم سے سب سس 


قلبه بنظرما في البھت وکذا قيل بيتسرق » قلت : يجوز بلا إذن فی بدت احترق 
ال ستة امت لأزالة اک والحرق والمصيبة وبیت الا ك الذي 
جعله احم ودخول مريد الک وبيت المستغيث وعلى امرأة ضر مها زوجها 
و غیره ان استفائت نال ار الان و بالناس لا إن ضر كت يدوق استفائة 
و ببت التجر و الصنعة اذا حعل ادك والعرس و الام و بيت عبد اذا تن 
له روجه » ولیس الاممتگذان ۳۹ لامخلوق و حده بل له وله اد قد 7 من 
عری عو ر ته أو ما لا حل نظره وامتناع نظر ذلاک حق لله و الخاوق فان داحه 
الخاوق بتي أنه حق لله فلا يجوز الدخول بلا إذن واو آباحه صاحب البيت 
الا ان خلاه أو حد له وقتاً وأعل من يكون معەنی البيت بذاك الوقت واباحته 
وقیل إنكان فيه من له مسا كنته جازت إباحته له واختاره بعض » ولا يحل 
لستأذن أن يدخل بكلام يوم الاذن حتى يقيقن أنه ان له إذلا بباح 
الحجور إلا بيقين » وقیل اذا حم صوتاً يوم الاذن جاز له الدخول 

وحرم استگذان أحد في بيته و لک ن اذا عل أن فيه من لا ل نظره 
كا وجب وف أن لا بدخل الا بمد تقدیم ما پم به دخوله وعد امہال 
بقدر ما ستكر» و ان ۸ مامه E‏ ولا غیر منكشف حسن له تقدیم ذلك 
والامبال بعده وذلك كتحر يك سلسلة الباب و حنحة وكلام وليس هذا 
باستگذان ومعنی قول غيري اذا كان فی بيته نساء متجردات فله الدخول بلا 
اذن أنه بدخل بلا استگذان لا بلا تقد آمار ة الدخول وظاهر هم آن له آن 
پستأذن » وصرح به بمضہم حاملا لا ورد من منع استتذان الرجل ني بیته 
على ما اذا لم يكن فيه من لا يحل له نظرہ » واللہ اع . ولا يجوز لامکاف أن 
يدخل بيت غيره الا بعد السلام فان دخل بدون سلام 3 ارم نفاق لا نه 
فرض بنص القرآن وذلك أن النھی التحریم مالم تكن قرينة تصرفه عنه > 
وقد قرن الله جل حلاله الاستعذان و السلام یه عن د في البیت 


٤٤‏ شامل الاصل و الفر ع 


الا بعد تقد مهما »ولپ 0 | عیری :ان ال 7 في البيوت فر ض لعصى 
بتركه عصيانا صغیرا أو عصيانا لا يدرى أصغير ام ام كبير بل هو فرض یکفر 
تا رکه كا نص عليه أو سعید نی معتبره » ویشرك معتقد عدم وجو به الا ان 
اقا اياف اه اذا كان ھا ا شا اه کر موی یگ و أن 
وجو به وطي» موجبه و الداخل بلا لسلے لانه بسعه جهل فرضه مالم يقارف 
ذلك أو تتم عليه الحجة » وقد صرح الا ک صاحب الحديث فی كتاب العرات 
له عل وجو ده و فر ضه »6 و فا عر عذہ کی « ان الله آمرنی أن لا آدخل ينث آحد 
الا پاستگذان و سلام و یی علي وعليكم ذكورك وإنائم ٤‏ وان استاذنت' 
لضرب و سامت اج اها وکان كه یسل عند ار ادة | لدخول و یأمر به والاعر 
لوجوب ما م تصر فه قرينة عن الو جوب وا ترقر بنة » و قل « لا تأذنوا لمن ل 
یس » وني التاج : ان من دخل بلا تسا عاص و اتفقوا على فرضه قبل الدخول 
واعا اختلموا هل لدم على الاشتگدان ۲ و خر ۲ لدم ان صادف صاحب 
البيت . فن صرح بوجوب الس-لام قبل الدخول تصاحب التاج والشيخ 
خیس وال ماك والمغاربة الذين ذ كروا الحدیئین المذ کور ن فقد أوضح ومن 
م صرح اما بصر ح لظهوره في القرآن وشم رنه فيه واستغناء بتقر بر القواعد 
المغنية عن التصرے ه كالتصر ع بأن النهى لا خر ج عن التحر الا لقرينة 
والامرلا خر ج عن الوجوب الا لقرينة» وصرحت المالكية بوجود الملاف 
في و جوب السلام عند الملاقة في الطريق وکذا صاحب التاج والشيخ خيس 
الهاني و نص التاج هكذا : فصل يجب السلام وهو حية أعل الاسلام » وقيل 
سنة من آدم عليه السلام لما رأى الملائكة في صفوفیم قل « السلام علیک و رجة 
لله » فقالوا « و عليك السلام والرحمة والبركة » قيل له با ادم هذه حية أو لادك 
من لعدك » وروي ھ لا نسل على النساء وان بدا نك ر د علهن » وان الاک 
لتعجب من مسا عر على مسلم ولا یسا عليه . ال کلامه وهو في سلام الملاقاة فی 
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سس سم 
تسه 


لله بقول « لا له إلا اللہ وحده لا شريك له له الاک وله المد و هوعل کل 
شىء قدير لا حول ولا قوة الا باللہ ولا نعبد الا إياه له النعمة وله الفضل وله 
الثناء الجن الجيل لا له إلا اللہ مخلصين له الدین ولو كره الکافرون ء 
وذلك متضمن للدعاء وماوح به ء و کان سعد 5 شه کات وقول : ان 


رسول الله ع بتعود ہن ع در الصلاة ة « اللبم أ ناغود بت مر ٠‏ ر٠‏ ا من 
وأعوذ بك من البخل وأعوذ بك من أرذل العمر فأعواة بك من فتنه الدنيا 
وعذاب البر » وقال زید بن أرقم : كان یلگ يقول في دبر كل صلاة 
2 الہم ر بناورب کل ثيء آنا شهيد أنك الرب وحدك لا شر رت لك اللہم 
ربنا ورب كل ثیء أنا شہید ان مدا عبدك ورسولك اللہم ربنا ورب كل 
شیء أنا شہید ان العباد كلهم اخوة الاہم ربنا ورب كل شيء اجعلنی مخلصاً لك 

وأهل فی کل ساعه من الدنيا والا- خرة اذا اللال دالا کا م اعم واستجب 
اله الا کبر الله الا كين الله نور السموات والارض اش نور السموات والارض 
الم الا كبر حسي اللہ و نعم الو کیل الله الله الا كبر الله الا کر ٤‏ و عن معاد 
ابن جيل : ان البي سس قال له ھ با معاذ و ره لا حك فلا تدع دبر كل 
0 تقول اللوم أعني على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك » وأوصى معاذ 
رذى اللہ عنه بذاك الصنابحی وأوصى به الصنابحی "با عبد الرحمن وأوصىبه 
اہو 0 از هن عقية نسل ا کان س 0 ل اذا انصرفمن الصلاة 
« الابم أصلحلي ديني » وان قلت المراد بد ر الصلاة قرب آ خرها وهو التشهد 
قلت :قدورد الامر بالذكر دير الصلاة والمراد به بعدالسلاماجماعا فكذا هذا حتى 
پثبت‌ما يخالفه وعن أني امامة : قيل يا رسول الله أي الدعاء أسهم قال « جوف 
الیل الا خیر ودبر الصلوات المكتوبات » وروی محمد ن جعقر الصادق الدعاء 
لعد الکو به 2 أفضل من الدعاء بعد الناذلة کفضل ٤‏ نکی به على النافلة و ۽ الله 
أعل » وقد اختلف في الدعاء أيضا في الجلة هل هو أفضل أم : ركه والاستسلام 


هذ العامل زد 


ا شامل الاصل و الفرع 
روى أنس : « الاعاء مخ الا وان ت الغا عنه مات بالترغيب 
في الدعاء والحث عليه » وعن أنس : عنه سل « من لم يسأل الله يغضب 
عليه » قل عمر اني لا أحمل م الاجابة ولكن ثم الدعاء فاذا أعمت الدعاء 
عادت أن الاجابة معه . ويناسبه قول القائل : 

لولم ترد نيل ما آرجو وآ مله من جود كەك ما عودتنيالطلبا 

واللہ جل وعلا بحب تذلل عبيده في طلب حواجهم کا قيل : 

قلوا أنشكو اليه ماليس یخغی عليه 
فقلت ري يرضى ذل العبيد لديه 

وأجاب من قال الا فضل ترکه عن قوله تعالى « ادعوني استجب اک » بان 
آخرها دل عل أن الراد بالدعاء العبادة » قال السبكى والد مؤلف جمم الجوامم 
الااصل الأولى حمل الدعاء في الا ية على ظاهره و ما قوله بعد ذلك « عن 
0 فوجه ر بطه ان الدعاء أخص من العبادة فن استکبر عن العبادة 
استكبر عن الدعاء وعلى هذا فلوعید اعا هو فيمن ترك الدعاء استکبار؟ 
ومن فعل ذلك کفر و لو كنا نری ملازمة الدعاء ارجح لكثرة أدلته ولا فيه 
من اظہار ا ضوع و الافتقار و ان قلت تركه نسلم والتسايم أفضل والداعی 
لا مرف ما قدر له فدعاؤه ان كان على و فق القدرة فهو حصيل الحاصل وان 
کان على خلافه فعناد قلت اذا اعتقد أنه لا قم الا ما قدر اللہ تما ی كان اذعانً 
لاعناداً ء وفئدة الدعاء تحصیل الثواب بامتثال الأمر ولاحيال أن ىکون 
اادعو به موقوفاً عل الدعاء لآن آفقال خلق الاسباب وسببانها وقد 
آرشد پا أمته لكرمية الدعاء فقال « اذا صلى أحدك فلیبداً بحمد اللہ والثثناء 
عليه وليصل عل النبي بر تم ليدع عاشاء » رواه فضالة بن عبيد ء وقال 


ا في جل يدعو أوجب ان يم انين »این مہ لانن أحدا 
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ادعاء ما پل بن ان اتور الذنوب فان الله تال قد جات ماد 
خلقه ٠‏ هو امیس ول « أنظر ني الى لوم ہمثوں » وقال يِل « ستجاب 
لأحدك مالم يعجل يقول دعوت فا بستجب لي » وعن عائثة کان صلل 
ااستحب الجوامم من الدعاء و یدع مأ سواه لعني ما یجمم الاغر اض الصالهة 
و القاصد الصحيحة آو ما يجمع الثناء على الله وآ داب المسألة.. وکان نے بقول 
فی دعائه « الهم اصلح لي ديني الذي هو عصمة آمری و اصلح لي دنیای التي 
فها معاشی و اصلح لی 1 خر بي التي فا معادي و اجعل الياة زيادة لي في کل 
خير و اجعل الوت راحة لى من کل شر » رو اه أبو هر ير ة وروی أبو هريرة 
أيضا عنه گل کان بقول « الهم انفعنی عا علمتنی وعامنی ما ینفعنی وز دلي 1 
ال مد لله على كل حال وأعوذ بالل من حال أهل النار » وروی أيضا أنه کو 
کان ول « الهم متعنی إسمعي و بصري و اجعلہما الوارث منی وانصر بي على 
من ظامنی و خذ منه بثاري » وعن انس : كان أ کثر دعائه « رينا ! تناقي 


| 


الدنيا حسنة وفی الا خرة حسنة وقنا عذاب النار » و كان يول « رب أعي 
ولا تمن على وانصرني ولا تنصر على وامكر لي ولا شکرعل وأصدني 
وانصرني على من نی على رب اجعاز لاكشا اک 1 لک ذا کا لك ر ا اع 
لك بت اليك أواعاً ۳ رب تقبل تو بتي و اعسل حوبي وأجب دءو لي 
و ثبت حجتى وسدد لساني واهد قلي واسلل سخيمة صدري » و کان يقول 
9 الاہم اك أسامت ۲ بك | منت وعليك نو كلت و اليك أنت ورك خاصمت 
الهم أعوذ بمز تك لا إله إلا أنت المي لا عوت والجن والانس عوتون » 
رواه ابن عباس »و عن ن ابن مسعود : كان يقول « الاهم اني اسألك المدی 
والتقى والعفاف والنی » و كن يقول « الهم اغفر لي ۳۹ وجول و اسر افي 
فيأمري وما آنت أعل به مني الام اغغرلي جدي وهر و إووخطأىوء ديو کل داك 
عندي الاہم اغفر لی ما قدمتو ماآخر توما اوت وما أعلنت وما انت اعل 


١‏ شامل الاصل وفع 


ا ا ت 


به منی أنت المقد م وأنت الو خر وأنت عل کل وه قدر» رواه نو در موسی 
TA‏ التاوب ثبت قلي على دينك » روته أم سلمة 
وكان یقول « اللہم عافنی في جسدي وعافي في “معي وبصري وأجملها 
الو ارث مني لا إله إلا الله اخلم الكرم سبحان اللہ رب العرش الکر وا جد 
5 رب العالمين » وكان بقول « الام اغسلخطاياي عاء الثلج و البرد و نق قلي 
من انلطایا کا نقيت الثوب الأ بيض من الدنس » وكان يقول « الهم اي 
أسالك فمل الليرات و ترلك المنكرات وحب السا كين واذا آردت بقوم 
فتنة فاقبضنی اليك غير مفتون » و کان قول ھ اہم ذالق الاصباح وحاعل 
الیل سكنا والشمس والقمر حسبانا اقض عني الدبن واغننی من النقر ومتعنی 
بسعی و بصري وقولي وتوفنی فی سبيلك » وكان يقول« اللہماني أعوذ بك 
من العجز والکسل والجين واطهرم والبخل وأعوذ بك من عذاب القبر 
وأعوذ بك من فتنة ا یا والمات » رواه نس . وني رواية عنه : « الهم الي 
أعوذ بك من الهم والحزن وضلع الدين وغلية الرجال » وكان يقول « الابم 
ابي أعوذ بك من| لخذام والبرص والجنون وسيٴ الاسقام » رواء أنس . 
وکان يقول ‏ اليم اني أعوذ بك من شر ما عامت ومن شر مالم أعلم » روته 
عائشة و کان یقول « الہم الي أعوذ بك من قلب لا یخشع ومن دعاء لا بسمم 
۲ من نفس لا تشع ومن عل لا ينقع أعوذ بك من هذه الاریع » رواه عبدالل 
ان عمر ون العاصمي . و كان يقول « اللهم اني أعوذ بك من زوال نعمتك 
و حول عافيتك وفجأة e‏ سخطك » رواه عد لله ن عرو ن العاصي 
وکان بقول « اللہم اني أعوذ بك من الفقر والقلة و الذلة وأعوذ بك من أن 
أظر أو أظلم » رواہ أبو هر در . وكان قول« اہم انی أعوذ بك من الشقاق 
والنعاق وسوء الأخلاق » رواه او ھر ركان دول اہم اني أعوذ بك 
من الفقر فانه بئس الضجیم وأعوذ بك من اظیانة فالہا بست البطانة » رواه 
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أو هريرة . وكان يقول « اللہم الي أعوذ بك من غلبة لین وغلة العدو 
وثعاتة الاعداء » وكان يقول « الهم الي أعوذ بك من التردي ومن الغرق 
والمرق وار م وأعوذ بك أن خبط في الشيطان عند الوت وأعوذ بك 
آن آموت نی سبیلك مدير | وأعو فيك أن ارت لدیفا » رو اه أبو الاسر 
و کان یتعوذ من عين الجن والانس فما نزلت الموذتان أخذ مهما وترك 
ما سوی ذلك و کان اذا خاف قوما قال « اللهم مجعلات في حورم ونموذ بك 
من شرورم » و کان یموذ مهما الحسن ع و سین وقول « ان أبا م ہدام 
لعو د مهما اسعاعيل واسحاقأعو ذ کات الله التامه‌من کل فان وهامة و من 
كل عین لامة » وكان بول عند الکربھ لا اه إلا اللہ الم ال لا إله 
الا الله رب ال موات والارضين رب العرش العظم » وفي رواية «لا اله الا 
1 العظم الم لا اله الا الله رب العرش العظم لا اله الا الله رب السموات 
والارضين ورب العرش الکرم » و كان گن اذا كر به آمر أي ممه وأخذ 
بنفسه وأحر نه وغمه قال « یاحی ياقيوم بر متك أستغيث » رواه أنس . و قال 
لے : « ما كر بنى آمر الا عثل لى جبریل فقال یمد توکلت على اللي الذي 
لا وت وا مد لله الذي لم یتخذ ولدا وم یکن له وی من الذل وكبره تکببرا» 
رواه أبوهريرة وكان يقول في الضالة : « اللہم راد الضالة وهادي الضلالة 
أنت نهدي من الضلالة اردد على ضالتي لعز تك وسلطانك فانہا من عطائك 
و فضلات ٤‏ رواه ان عمر 

و كان تہ بدعو بباطن كفيه وظاهريهما رواه نس . قال اوہ قو حون 
دع الني يلي نم رفع يديه حتى رأيت بياض ابطيه . و کان 
ادا همه 711 رفع راسه الى السماء وقل : « سبحارل الله العظم 
وان قلت كيف بدعو بالغفرة و العصمة من الناس بعد 9 
تأخر و بعد ما نز لت عصمته ۶ قلت ,يفعل ذلك امتثالا لقوله تعالی : « اذا حاء 
نصر الله الخ » أو تواضعاً وشکرا أو سؤالا لأمنه أو تشریما وان قلت بعض 
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ذلك ليس طلا قلت الطلى تارة بكرن بكر أوصاف العبد من فقرہ وحاجته 
وتارة بذکر أوصاف السيد من وحدانيته والثناء عليه » قال أمية بن أي 
الصلت في مدح عبد الله بن دقان : 

أأذ کر حاجتی ام قد کفاي حباوژكك ان شيمتك الا 

اذا انق عليك الرء وا کفاه س تمرضك انا 

قال سفيان الثوري هذا دلوق حين نسب بس ا کتفی بالثناه 
فكيف باتطالق و الله أعلم . . و کان ہے اذا صلی ينفلت عن : ا 
وقال أبن مسعود : رأيته کا کیا یتصرف عن بساره » اکر | کثر 
ما رأبتہ مه بنصرف عن عینه و به تأخذ و ينصرف من بساره الى المبن ان 
دعا مشر قا وان دعا مستقبلا أو مغر با انصرف من كينه عينه الى الهين ء وقد كان 
عر يستغفر الله ویتوب اليه في اليوم والليلة | كثر من سبعين مرة روا أبو 
هريرة » وظادرہ انه يطلب المغفرة و يعزم على التو بة .و حتمل‌انه مک شول 
هذا اللفظ بعينه ویرچح هذا ما روى مجاهد عن ابن عمر انه حم انی يكنم 
يقول: « استغفر الله الذي لا اله الا هو الى القیوم وأتوب اليه » في ا جلس 
قبل أن يقوم مائة مرة ء وروی نافع دن ابن عر : انا کنا لنعد ارسول الله 
ليه في ا جلس « رب اغفر لى وتب على انك أنت التواب الغفور » مائة 
مرة » ولفظ اکثر من سبعین مرة في حديث أي هريرة مبالفة أو آراد نفس 
العدد و لنظ اکر مہم فيمكن تفر حديثه باوغ المائة کا في حديث غيره » 
وعن الزهري عن أي هر برة : « ني لاستفر ری ار روا 
معمر عن الزهري لکن خالف أصحاب الزهري » وروی أبوسامة : « اني 
لاستغفر اللہ وأتوب اليه کل ہوم مائة مرة » وعن عطاء عر ن آی هریرة آن 
رسول الل ملا عا جم الناس فقال « يا آپا الناس تو بوا الى الله فان أ توب اليه 
في اليوم مائة مرة » وعن شداد بن أوس عنه مي ه سید الاستغفار أنتفول 
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الهم أنت ری لا الہ الا أنت خلقتني وأنا عبدك وأنا على عيدك وو عداه 

ما استطعت أعوذ بك من شر ما صنعت إبوء لك بنعمتك على وابوه بذنبی 
فاغفر لی فانه لا بغفر الذنوب الا آنت من قاطا من النهار موقنا پا فات من 
يومه قبل ان پیسی فهو من اهل الجنة ومن قفا من اللیل موقنا مها مات من 
يومه قبل أن سس فهو من أهل الجنة » والل اع ہ ون أي هر بر ه عنه مہ 
ھ من سبح ای دير كل صلاة ثلائة وثلائين و حمد الله ثلائة و ثلائین 7 
اللہ ثلاثة و ثلاثين فتلاك لسع ونسعون ثم قال اعام المائة لا اله الا ال وحده 
لا شر يك لاله اللات وله امد وهو على كل شىء قدہر غفرت خطایاء وان 


كانت مثل ز بد البحر » . وني رواية عن أي هريرة « من سبح في دير كل 
صلاة مکتوبة مائة و کبر مائة وهلل مائة وحمد مائة غفرت ذنوبه وان 
كانت اکثر من زبد البحر » وعن کعب ن عجرةعرن اله ی مت : 

8 معقمات لامحاف قا ن-أوقل فاعلون 5 در كل صلاة م مکتو ثلاث وثلائون 
فسفبحة و ثلاث و لاون حمیدۃ وأرہم ؛ وثلاثون تکیرۃ » ومعقبات ہو من 
التعقيب ني الصلاة و هو ال اوس بعدا نقضائها لدعاءاومحوہ » و عن‌عبداللن عر 
عنه يك : «خصلتان_أو ال خلتان-لا بحافظ علیها عبد مسل الا دخل الجنة 
ها سیر ومن يعمل مهمأ قلیل سح ۹ در كل صلاة عشرا :»مد عشرا 
ويکر عشرا فذلاك حمسو ن وماثة بالاسان والف وحسمائة في الميزان ويکر 
أر بعا و ثلائین اذا أخذ مضجعه ویحمد اللہ ثلاثا وثلائین و يسيعم ثلاثا وثلائین 
فذلك مائة في الاسان وألف في الممزان فاقد رأيت رسول اللہ بت يمقدها قالوا 
پارسول الله حكيف ها يسير ومن يعمل هما قليل قل 2 يأني احد كم يعني 
الشيطان في منامه فينو مه قبل ان یقوظا ويأتيه في صلاته فیذ کرہ حاجته قبل 
أن یقوطا » وني رواية بعد قوله « وألف في الميزان فايكم يعمل فياليوم والليلة 
ألفين وخس مائة حسنة » وعن ألي صالح عن أي هريرة : جاہ الفقراء الى 


ا شامل الاصل والفرع 


سیسوس تس ورس 


رسول اللہ ت فتالوا ذهب أهل الدئور من الاموال بالدرجات العلا والنعم 
المقم یصاون کا نصلي ویصومون کا نصوم ؛ لم فضل من لبون 
ويعتمرون ويجاهدون ويتصدقون فقال « الا احد ”> م بماان أخذتم به أدركتم 
من سبقكم ول يدر ككم أحد بعد کم وكنتم خيرا مما أت بين ظہرانیه الا من 
عمل مثله تسمحون و حمده ون سس خلف کل‌صلاة؛ ثلاثاً وثلائين 6 ناخ تلمنا 
بيننا فقال بمضنا تسبح ثلاثاً وئلائین وحمد ثلاث وئلائین ونکر أربعاً 
وثلاثين فرجعت الله فقال ھ تقول سبحان الله والجد الله واه ١‏ كير 
حتی یکون منهن كلبن ثلاث و ثلائون و نکر أر لعا ٠‏ وثلائین ٤‏ فرجع فقراء 
المہاجر بن الى رسول لله تاق مع اخواننا من أهل الاموال عا فعلنا 
فتعلوا مللہ فقال رسول اللہ کا علش « ذلك فضل الله بو تيه من لشاء » 

و فی روايه ۱ ری صلاة عشرا آ عدو عقر وكرون 
عشرا» وی رواية « لسحون ومحمدون و تکبرون دير كل صلاةثلاثا وثلاثين 


أحد عشر وأحد عشر وأحد عشر » وعن أن امامة قال رسول اللہ كلانه : 
« من قرأ آية الكرسي في در كل صلاة مکتوبة لم يمنعه من دخول النة الا 
آن عوت 1 و علي وعبد اللہ بن مرو والمغيرة و جابر ن عبد 
الله وأنس . وعن أنس أيضا عن الني كلا قل « من قرأ آیة الكرسي 
د رکل صلاة کان الذي یل قبض ر وحه ذا 8 وال رام 4 ` وروی ہے 
۵ من قرأ أية الكرسي در کل صلاة مكتوبة مرة واحدة أعطاه اللہ ثواب 
الشاکرن وعمل الصديقين و نال كل ثواب الا ثواب الانبياء وبسط ينه 
بار هه ولا عنمه آن بدخل اسلنه الا ان رل اليه ملك ا موت فیعض روحه» 
وعن مسا بن أي بكرة كان أنى قول في در کل صلاة ھ اللہم الى أعوذ بك 
من الكفر و الفقر ومن عذاب القبر » فكنت أقومن فقال لى أن عن أخذتهن 
فقلت عنك فقال ان رسول اللہ ملي يقولمن ني در الصلاة» وعن ألى أيوب 


باب ‌الدعاء خلف الصلاة وعيرها ۲ ١‏ 


الانصارى ان رسول الله م قال : « من قال اذا أصبح لا اله لا اه حده 
لاشريك 4 له الک وله اد وهو على كل شيء قدر حكتب لہ ہن عشر 
حسنات و ۶ ي بهن عنه عشر سيا ت ورفع له بهن عشر درجات و كن له عدل 
عتاقة ار بم رقبات و كن له حرساً من الشيطان حتى عسي ومن اها اذا صلی 
المغرب دبر صلاته عثل ذاك حى يصمح » وعن عمارة بن شبيب قال رسول 
اللہ کےا ہ من قال لا اله الا الله و حده لا شر يك لہ له الماك وله ال مد يحبى 
وعیت وهوعلى كل شىء قد ر عشر مرات على اثر المغرب بعث الله له ملائكة 
يتكفاونه من ااشیطان حتی يصبح و کتب الہ له ها عشر حسنات ومحا عنه 
عشر سيكئات مو مات و كانت له بعدل عشر رقاب مؤمنات » ومعی ذلك 
انہن يكن سببا لقبول تو بته من المو بقات أو ان قصد مهنو العشر التي ليست 
حق مخلوق» وعن ابي هر برة قال رسول الله كلاق «من قال حين عسي و لصبح 
سبحان اللہ وبحمدہ مائة مرة لم يأت أحد بافضل ما جاء به الا أحد قال مثل 
ما قال أو زاد عليه » وفي روایة عنه « من قال اذا أصبح مائة مرة واذا أمسى 
مائة مرة سمحان اللہ و بحمدہ غفرت ذنوبه وان كانت أ کثر من زبد البحر » 
وعن أنس : ان رسول اللہ تاد قال « من قل حين یصبح أو عسي الاہم اني 
اصحت أو أمديت أشبدك وأشهد حملة عرشك وملائكتك وأنبياءك 
ورسلك وجیم خلقك انك أنت الله الذي لا إله الا أنت وحدك لا شر لت 
لاك وأن محدا عبدك ورسولك أعتق ال :و 2 ن النار ومن قاطا مرتين 
أعتق الله نصفه من النار ومن_قالها ثلائا أعتق اللہ ثلاثة أر باعه وان قاطا أر بما 
أعتقه الله من النار 6 وعن ابن عمر : لم يكن النی نع بدع هده الدعوات 
حين عسي وحين يصب « الهم اني أسألك العافية في الدنيا والا خرة الهم 
اني أسألك العمّو والعافیة فی دینی ودنياي أهلى ومالى الاہم استر عورالى ومن 
روعا الهم احفظني من بين يدي ومن خلفي وعن عینی وعن شال ومن فون 


وأعوبمظمتك أن أغتال منت بیان ايل ضیف بر 
عبد | لله بن غنام البياضي ان رسول اللہ ب قال « من قال حين یصبح الهم 
ما أصبح بی من نعمة فنك وحدك لا شر يك لك لك ابد ولك الشكر فقد 
ادی شکر بومه ومن قال منل ذلك حين عسي فقد أدى مھ ليلته » وی 
رواية « ما أصبح بى من نعمة أو باحد من خلقك » وغنام بالفتح والتشثدبد 
وبياضه بطن من الانصار ء وما روي عنه یر « الهم الي أصبحت في لعمة 
منك وعافية وستر فانم نعمتك علي وعافيتك وسترك في الدنیا والاخرة » 
وعن معقل بن يسار : عن الني عكر « من قال حين يصبح ثلاث مرات : 
أعوذ با السمیع ام من الشیطان وقرا ثلاث آیات من آخر سورة الشر 
وكل لله به سمعان الت ملك دصلون عليه حقی سی وان مات في ذلك اليوم 
مات شهيدا ومن قاله حين عسى كان بتاك النزلة » وعرت_ أنس : قال النبی 
و لفاطمة رضى اللہ عنہا « ما منعك أن تسمعي ما أوصيتك به تقو لین اذا 
اعت واذا آمسیت ا جي ا قيوم بر حمتت استغمث أصلح لي شأ یکاہ ولا 
تسكاني الى نفسي طرفة عبن » وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال : 
قال رسول الله مق « من سبح اللہ مائة بالغداة ومائة بالعشی كان كن حج 
مائة حجة » ومن حمد اللہ مائة مرة بالغداة ومائة بالعشی كان كن حمل 
على مائة فرس في سبيل اللہ - أو قال غرا مائة غزوۃ ومن هلل الهمائة بالغداة 
ومائة بالمثي كان كن أعتق مائة رقبة من ولد ا ماعیسل ومن كبر الله مائة 
بالغداة ومائة بالعثي لم بأت ني ذلك اليوم أحد بأ كثر مما أنى به الا من قال 
مثل ما قال أو زاد على ما قال » 3 9 

وان قلت فهل للامام ان لا حول عن موضم الصلاة ۶ قلت لا 
حتى يدعو وقد مر انه ينصرف عينا ويجوز ان پنصرف إسارا و مرت 


کی الا لصراف وان تصرف فلا الم » وذکر ۳ عمد الله الاي 


باب في الدعاء خلف الصلاة وغيرها ١6‏ 


تر متأخر ي تونس - وهو مالكي - استحب الفقہاء تنحي الامام 
عن حله عقب سلامه فقيل لیر اه من لم بسمم سلامه » وقال عض الشافعية 
انما يستحب التنحي عن موضم الامامة في صلاة بعدها رائبة کالغرب 
والعشاء والظہر والعصر وأما التي لا راتبة بمدها كالفجر فلا يستحب لانه لا 
كان یقعد في الصبح في مصلاه حتی تطلم الشمس و على كل من کلام المالكية 
والشافعية اذا سل الامام من صلاة الغرب حول عن مكانه ودخل في السف 
عينا أو يارا أو يتحول أو يبقى قدام الصف أو يتحول أمامه أو حيث شاه 
قبل أن يصلى سنة الغرب والمستحب عندنا ان مضل سنة المغرب في مكانه 
قبل أن يتحول وان حول لم تفته »و حبث قعد الامام لادعاء فبعضنا قال يدعو 
کیا هو ء وقيل يستقبل المشرق » و قيل المغرب » وقيل القوم » ووجدت من 
سبقنا وادركناه يدعو کا هو واذا و صل الصلاة والسلام على رسول ال ماي 
استقبل المشرق وعلاوا البقاء بان استقبالالقبلة مر غوب فيه وأفضل من غيره 
في الج واستقبال المشرق بتذ کر ا حشر واسستقبال الفرب بتذ کر طلوع 
الشمس منه » وذ کر ابن عرفة من متأخري مالكية تونس انه يكفي مرن 
تنحی الامام عن محل الامامة الامحراف الذي خالف الجاوس الذي كان فيه 
ومکٹ مخالفً له لتسبیح العر و ف والدعاء بعده جائز قيل وهو المعول عليه 
لا نہ کی يكتفي باستقمال القوم » فيل ولان قيامه من موضهه ي«ؤدي الى 
قشویش من یقوم له من صلی خلفه وقد نعى يِه أن يقوم الرجل لا خر 
ویقعد مكانه » وقيل يجوز للامام المدل والوالد ولمس فلت فایتفسح للامام 
تفشحا » وقد ورد الا مر بالتفسح مهلا عاما وورد في ا جاس ولا سما ان اعتید 
للامام بلا تشو يش ولا بأس عندنا وعند غير نا من ا حالفبن باطالة اللبث في 
مو ضع الصلاة بعد أن يستقبل القوم أو يفير عن هيئة الصلاة بل فيه الا جر 
لأ نه يللم یفعل ذاك ولا نالملائكةيستغفر و نلامصلىما دام فيمصلاه غير حدث 


س سے سس ل ل لس سس للب ت 


ما ينقض الوضوء وسواء في ذلك الفرض والنٹل قال ان أي جمرة وعل هذا 
أدركت بالاندلس کل من لقيت من الاعة القتدی مهم في غالب الأمر يقباون 
بوجوههم على القوم من غير قيام والل أء 

ولا يحرم الدعاء بالعجمية ولكن الا فضل أن يكون بالعربية لمن أطاق 
تعمها » وكره ما لك لن أطاقها أن يدعو بالعجمية ولا يجوز ذما بين الاحرام 
والتسلم دعاء ولا غيره الا بالعر بية کا ذکره الشيخ عامر رحمه الله » و نمی 
عمر عن رطانة الأعاجم » و قيل انهاخب أي خدعة فقيل ذلك ف المساجد » وقیل 
عندمن لا غم کلامم لازه دصار الى معنى تناجي اثنين عن واحد ورطانة 
الا عاجم كلامم 4 وال 2 


ق القنوت 

قدكان سنة ثم نسخ شن 5 نت غږ دت صلاته وصلاة من صلی خلفه ولو ۾ 
يع بانه يقنت ومن قال صلاة المأموم غير مرتمطه لصلاة ة الامام لم يحم ببطلان 
صلاة من صلی خلف قانت » وقال العلامة أبو يعقوب یوسف بن ابراهم لا 
تفسد صلاة من صلی خلف قانت ولو عل أنه يقنت اذا جاز القنوت في مذهب 
ذلك القانت » وقال بعض سافنا ر ېم اللہ : انه ان عل ان الامام یقنت 
فسدت صلاته والا حت وذلث استحسان لأن مثل هذا لا فرق فيه بين الم 
به وعدم العلل به . وفي موطأ مالك : ان ابن عم ركان لا يقنت ني صلاة وروی 
أنه بدعة » وفی البخاري عن أنس : انه کان القنوت في الفجر والمغرب وك 
به الطحاوى فی ت رکه فی الصبح » قال : لأنہم أجمعوا على نسخه فى الفرب 
فيكون نی الصبح كذلك » وعن أحمد بن حنبل : ان من قنت فی الصلاة فقد 


ی ۱5۷ 


نسوس س مس سس .بت سے دس ا 


نم نضه هواها زر میا لقنوت ۳ ؛ قال الامام افلح 
ابن عبد الوهاب رضي الله عنهما : روى مرفوعا الى النبي مكو انه ل كت 
في صلاته ولا الخليفتان بعده يعنى الا حين دعا على الذين قتلوا رسله المهم قال 
الاما رامن مد ين سین عن ہشام بن عبد الله الدستوانی عن 


قتادة عن آنس:ان رسول الہ یه انما قنت شهرا بعد ال ركو ع الا خیر يدعو 
على حي من أحياء العرب ثم ترکہ لم يقنت قبله ولا بمده فتبین أنه ت رکه ولو 
تن شع راتا أو مسنو نا باق لفعاته اخللقاء بعده » و قال الامام رجه ان 
عن محمد . ن سو عن عدن ابن برعا القرشي عن حماد عن ابراهم 
عن عاتمة الا مود بن زيد | شنت رسول لله لړ في صلاة الصبح 0 
مات الا اذا حارب الش ركين فانه كان يقنت في الصلاة و يدعو علہم يعنى 
واما فی غير صلاة الصبح فن باب أولى انه لم يقنت و مراده بقنوته اذا حاریهم 
ما ِشمل الدعاء علمهم بآيات من لترانمصدهاویدوم علمها ما شاء الله بلا رفم 
يد و بدون الكيفية التي يفعلها قو منا اليوم وذلك مثل « اعف عنا واغفر لنا 
وارجنا أنت مولانا فانصر نا على القوم الکافرین » یقولہ في القيام وهنا 
ساثر قنوته علہم ولا نزاع في ذلك ولا لسخ وهو جائز 

وأما قنوته على الذین قتلوا رسله فبذلك وغیرہ من السکلام العر بي ثم ترك 
فلم يبق بعد وم يكن قبل كا مر . ويمع أيضاً بان الذي روى القنوت 
اذا حارب لم يقله الا عن ظن ا شنت وی رسله وحين أرسل 
الى قتال من قتلهم فظن أنه یقنت قنت كا حارب مع أنه لم يقنت تنك الا حینگذ وطربق 
اجمم یکتغی فيه دی مناسمة » ول الامام رهه اله عن أني غم عن حالم بن 
منصور: حدثنيمن لا أنهم قوله من أصحابنا وأنا عصر أو في طریق مصرعن 
أني طيعة الحمضرى فقيه أهل مصر عن ان عمر أنه کان أقرب اسنادا الى 
رسرل الله ملت من غيره قال حاتم حدثنی عن القنوت في صلاة الصبح بعد 


ما سألته : هل بلفك أن رسول اللہ مت صنعه فقال : بصنعه يعنيان نی الصبح 
لان القنوت يدعيه من يدعيه غالبا فيه وأما غيره فن باب أولى لم یکن ء قال 
حاتم : فكيف یصنعفیا بلفك قال : اذا فرغ من القراءة الأخيرة قرأ بقل هو 
الله أحد ولا يقنت يعنى غير الأيام التي یقنت فيها على قاتلى رسله قال الامام : 
هذا شيء لم يكن رأيناه في كتب أصحابنا ولا معنا به حت أتانا به ابو غانم 
فرويناه عنه . وقال ار بيع عن آپی عبيدة عن جابر عن ابن عباس : كنا نصلى 
مع رسول الله تكد ومارأبناہ قنت في الصلاة قط يعنى غير تلك الا یام أو 
المراد في هذا و الذي قبله نى القنوت على الكيفية المبتدعة ٠‏ قال أبو عبيدة : 
معت عن عر أنه لايرى القنوت في الصلاة وم یقنت في صلاته قط و كان 
يراه بدعة فتراه يرى القنوت منسوخا أو ختصا بتلك الا یام ۰ روى الترمذي 
عن انی مالك الاشجی قات لأبي : یاأبت انك قد صليت خلف رسول اللہ 
م وأ بكر وعمر وع)ان وعل هنا الکو فة حمس سنين أ کانوا شنتون 
قال : أي بی محدث يعنى با نی ان القنوتِ أمر محدث » وروی الدار قطنی 
عن سو ی قال 2 اقب ان اعت ابن عباس يقول : ان القنوت في 
صلاة الفجر بدعة » واذا كان بدعة في النجر فقی غيره أشد بدعة » وروی 
البخاري عن ابن عر أنه مهم رسول اللہ ا اذا رفع رأسه من الركوع في 
الركنة الأخيرة من الفجر يقول « اللهم العن فلانا وفلانا وفلانا » بعد ما یقول 
ه سم اللہ ن حمدہ ربنا ولك ال مد » فأتزل عليه « ليس لك من الا مر ثىء 
- ای قوله - فام PERE‏ با ية » وروی البخاري ومسل عن 
« اللہم أ الوليد بن الوليد وسلمة بن هشام وعياش بن ربيعة والمستضعفين 
بمكة الهم اشدد و سرپ الهم اجعلہا علیہم سنن کنی یوسف » 
ثم بلغنا أنه ترك ذلك لا أنزل الله تعالى عليه « ليس لك من الامر شيء » 


باب في القنوت ۱0۹ 


سس ہے ل سے سس يي ا مل سس سس سس 


الا ة الى هنا کلام البخاري وس فترى ذلك منسوخا بالا ية » وعن البراء : 
کان کے بقنت في الصبح و الغرب . رو اه مسل و الترمذي ورواه آبو داود 
ول یذ کر الفرب وعل كل حال فاما أن یکون ذلك منسوخا بالآية أو مخصوصاً 
بتلك الا بام المذ کورة بل نسخ عقبها أيضا وروی أبوداود عن ابن عباس . 
قدت مامت شہر متتتابعاً في الظهر و المصر و الفرب و العشاء و صلاة الصبح في 
در كل صلاة اذا قال « سعم الله لمن هده 6 من ار کمة یر ندعو عل 
أحياء من سام على رعل وذكوان وعصية ويؤمن من خلفه ء وعن آنس : 
بعث النی يلكت سبعينر جلا يقال شم القرّاء فعر ض هم حيان من سلے رعل 
وذكوان عند بر يقال له ہئر معو نة فقتلوم فدعا علهم النيء تق شمراً في 
صلاة الغداة و ذلات بدء القنوت ‏ وقیل الار حلین ۱ رقتلوھماء وديل م#سبعون 
وقيل أر بعون » وقیل‌تلائون- وما كنا نقنت» قال عبدالعز زین صبیب فسال 
رجل أنسا : أبعد الر كوع أو عند فراغ القراءة قال : بل عند فراع القراءة » 
وی روايه فنت ير وی الركوع يدعو على أحياء من العرب وي رواية 
قنت فير بعد الركوع في صلاة الصبح يدعو على رعل وذكوان ويقول 
« عصية عصت اللہ ورسوله » وني رواية بمث بلسي سرية يقال لحم القراء 
امب افارات وول لله يد وجد على شيء أي حزن ما وجد علہم 
أي وجد على شيء و جده علمهم فا مصدرية قنت هرا فی صلاة الفجر هذه 
رواءة المخاري ومسل وللبخاري : كان القنوت في المغرب و الفجر وي روايه 
أي داود والنسائى : فنت ۴ صلاة لوت بعد ال ركو ع وی آخری قنت تهرا 
م ترکہ وفي أخرى انسائی : قنت شهراً بلمن رعلا وذكوان ولليان» قال 
بعض العلماء : الصواب أنه كان قنت وترك وکن رک للقنوت ١‏ کنر من 
فعلہ وأنه إا قنت عند النوازل للدعاء لقوم و للدعاء على آخر ينعم ت رکه نا 
قدم من دعا لم رخاضرائ ونر < اسل من‌دعا علیہم فجاءوا تائبينو كانقنوته 


۰ 35 شامل ‌الاصل والفرع 


مس ا نس چا مد 


لعارض فاما زال العار ض تر ك القنو توم یکن ختصاً بالفجر ركان شنت فیصلاہ 
الفجر والغرب ذکرہ البخاري عن أنس روک وا عن أليهر برة 
أنه قال : واه ای لافر بكم صلاة ر سول اللہ علا ب انه كان بقنت ف الر كعة 
الاخيرة من الصبح بعد ما مول هم ا مده » وقال ابن أن فديك 
ولا ریب ان رسول الله تل فمل ذلك ثم ترکہ فہذا رد على القائل بكراهة 
القنوت في الفجر مطلقاً عند النوازل وغيرها ويةولونهو منسوخ وفعله بدعة 


وأهل الحديث متوسطون بين هؤلاء وبين من استحبه و قولون فعلہ سنة وت رکه 
سنة ولا ينكرون من داوم عليه ولا يكرهون فعله ولا يرونه بدعة ولا فاعله 
خالاً للسنة » من قنت فقد أحسن ومن ترك فقد أحسن . الى هنا كلام ذلك 
5 

ومذهبنا ان ما كان من القنوت رفع الايدي أو بالتأمين أو بغير 
القران منسو خ فم سق الا قصد الا بات الل على فصد المصلى فان كان 
قصدا مباحا کره لہ الا کثار منه وان کان أخروياً أو ديئياً یکرہ ١‏ كثاره 
بل يستحب » وزعم الشافي أن القنوت مشروع فی صلاة الصبح دائما في 
رت لارو وس : ما زال رسول اللہ پش يقنت فيالفجر حتی 
ارق رر ووا احمد وغيره و زعم البيبقي ان ابا بكر وعمروعمان وعلیا 


سمي ووم > 002-2 موه لومم 2تت نه یٹ ڈ ڈ و رر رر ری ےی یر رریےر هن 54 هت ڈئنیوںی نی وه ندمو 


)١(‏ بطاق الفتوت على معان كثيرة : منها الطاعة والمشوع والصلاة والدعاء ولزوم الطاعة .ع ا حضوع 
وبه فسر قوله سبحانه « كل له قانتون » ويطلق على طول القيام والقيام والسكوت فيصرف في كلواحد 
من هذه المعاى الى ما حتمله اللفظ الوارد فيه واما في الصلاة فقد قال عليه الصلاة والسلام « ان هذه 
السلاة لا يصح فا شىء من کلام الا د ميين اعا هی قران وتسبيح » فیخرج القنوت الذى عنی الدع 
فلا بصح شىء منه في الصلاة لانه من كلام الا دميين وقد اختلف في مشروعبة القنوتفي صلاة الصبح 
فقال بعدم «شمروعيته جع من أهل العم منهم أبن القم وقد بسط القول فيه في زاد المعاد واحتج ا مانعون 
بان احاديث نس متعارضۂوالنائی منها انبت روى الخطيب من طريق قبس بن الر, ہم عن عاصم بن سلبان 
قلنا لانس ان قوما بزعمون ان الذي صلى الله عليه وسل لقنت في الفحر قال :کذبوا انما قنت شرا 
مدعو على حى من احياء الشمرکین ء ومن هذا القبيل رواة ابن خزعة في حيحه عن طريق سعيد بن 
1 عروبة عن قنادة عن انس ؛ واختلاف أحاديث انس واضطرگہا . قالوا لا تقم حجة وحلوا ما روي 
من قنوت الخافاء الارامة ان صح على أنه في النوازل فقط و قال شیخنا بقصد اءات النصر 
والرحمة والغفران والمدابة ونحوها وأما الدعاء فقد کان ثم فسخ کا رأيت والله اع 


باب فی الاموال و ابر ۱ 


الخاوط بلا علامة تحاصوا في الباقي ۽ وقيل لا يكم في ذلك بل بتققو نأو قفون 
<تى یتبین هی ء وان خاط قلیسل من حرام في حلال حرم الكل الا ان عرف 
موضعه وعرل هکذا قيل ء وأقول ان مبز نزع والا تزع مشله وحل الباقی 
وهكذا كثيرءن حرام اوا کار ومن لم يعم صاحب الال و قیل له هو هذا 

طمأن قلبه حل له أن يعاءله وأن يتخلص اليه من تباعة ويستبيح ما آباح له 
مثل أن بكتري في سفینة فيقال له ان صاحہا هذا فله أن يقعد حيث أمره 
ويديح ما استباح لہ و رکب باذنه وان لم يكن الكراء بذلك العرف بل على اباحة 
الكل قعد حيث شاء مالم ینهه فانه أعرف بعورة سفیفته وله التوضؤ بلدلاء 
الموضوعة فا وارسالما بالحبال الموضوعة على أطرانها لذلك وتعليق ثوبه 
التنجس مها ليعركه الموج فيطهر وان رفعه فدلكدفرده لاا كان أحسن ولا 
پم رکه على انلشب الاباذنه کذا قيل ء وأقول له ع رکه علمها ولو منعه ان لم 
يمكن طهار تالا بذلك» و بر فق ولا بفسد شيعا لان الأكتراء على ما لابد منه 
بلا فساد ولول کے الا کتراء ولا تباعة عله ساد الاازار احا 
أو وقوعهما بلا عمد منه » وان قال ع السفينة ھی لغيري وليس فما اعطاء 


ایا أو ات و 5ت ان آمکنه ان ترضله ےه 
فأولى وھکذا کل 5 بيده مال غيره باذن صاحبه ويشرب مرن ماء 
الننطاس ۷ بلا اذنه وعليه العدل فيه بينهما » وكره لمن لستار به بحیساة الا 
باذنهم کلہم وان ا تراحد! بشیە مندفله التأئران لم یود الى اضرارم » واناضطر 
داخل السفینة الى قعود حيث لِضر غيره قعد حيث اقعده صاحہا 

وان استريب مابيد أحد فی السفینة انه لاهلها فلا يعامل فيه ولا یقبل 
عنه الا ان كان ثقة و اله 5 . قيل اتفقوا على ان للولد قبول ما أعطاه أبوه 
ولو آنم 7 رك العدل وو حه ذلك عندي انه ألم في ترك العدل لاني نمس 
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)١(‏ الفنطاس بالکسر سقاية في السفینة والالواح .ل فا الماه العذب الشرب 
۱ - الشامل ‏ ول 


۲٢‏ شامل الاصل والفرع 


الشىء العطی اذ ترتب عليه أن يعطى الولد الا خر الذکر مثله و الولد الانی 
لصفه فلا حق لاخوته عليه فا أخذ من أبيه بل على الاب حقہم ولکن 
لا اتفاق على ذلك بل قد قيل بأنه لامجوز للولد أن بقبله اذا بان له عدم‌العدل 
وهنا مباحث ذکرتہا في شرح النيل الذي تفضل علي به مولای اللہ . و من 
ابتل بقسم ما ائتمنه الله عليه لزمه العدل و من فاضله بشيء فله أخذه فیا قيل 


و الاحوط أن لايأخذه الا ان اطمأن قلبه أن الباقین برضون به » وان و قم 
قتال فی بر أو بحر بلا قائد حرب فلمن ساب شيا أن بأخذه وحده اذا كان 
کل یقاتل برأيه ويخرج خسه ء واذا قام البحر وخافوا الفرق فلم طرح 
الامتعة ان ر جوا فيه النجاة ولو لغائب او یتم او نون » و ان‌طرحوا متاع 
بمض اش ركو | في ذمانه ولا بضمنون حصته فان کان النفع لامتاع فله قد م 
أو للانفس فعلى الرؤس » أو ما فعلیها وزم الطرح من أى ولن في الم ركب 
الطرح اذا تبين ذلك ولصاحب اارکب ولووحهه اذا تبين ذلك و عفی 
علمهم ذلك » وان أمر بمضابطرح متاعهم فقط كان على الجیع اذا كانت المصاحة 
الكل لا کا قيلانه على صاحب المتاع فقط وان لم يقبين أمارة انلوف فاشتو روا 
في الطر ح أو احتمل الما خیر فطر ح بعض متاعه أو متاع غيره قبل الاتفاق 
على الطر ح ضمن التاع المطروح اذا کان لاسا کت أو للمانم » وان طرح 
باج اار كن أو غيره ماله أو مال غيره وادعى أنه تنجية من الغرق ضمن 
انلم يتبين ان البحر قام وأشرف على الاغراق» وكذا »ن كان وحده في 
السفينة صاحبھا أو غيره وخاف الغرق عا فیہا فله طرحهتنجية لنفسه وطرح 
بمض تنجية لنفسه وللماق فان أ نكر وا ولا بیان ضمن والا فلا وكان المطر و ح 
56 ینیم وما وقم من السغینة أو انكرت أو غرقت به وکان في حد 
التلف فالتحقيق أنه لا يحل لا خذه بل هو لصاحبه ان عله والا وايس منه 
فإفقراء وله ان با خذ منه عناءه وويعطي الباق للفقراء » وان کان قد ظہر صاحبه 


باب في الاموال واطبر ۳ 


مس مما سے ا ہے ان با م پ_'سپ ےہ سے_۔ _ سس لأا ۔ 


وتملكه ولو عل صاحبه» وان آجروه على تنجيته فله ما اجروه به وھکذا 
المك فيا طرحو | لتنجية ونی أجزاء السفينة المتكسرة اذا أخذ أحد خشة 
أو تجا عايها الى الساحل ولا عناء عليه في تجاته بها » وان غصبوا وجعاوا في 
سفینة لوست لم فان کانت للغاصبين هلهم النجاة فيها بلا ذمان لها » وان كانت 
لغير الغاصبين فبضان ء وان وقم في السفينة حوت فالتحقيق أنه لصاحيها . 
واختار غيري أن هكلقطة و نسب للاکثر ؛ وقیل هو لمن سبق اليه » ومع یکو نه 
كلقطة أنه يعطى لفقیر أو فقیرن أوأ كثر من الفقراء الذن في ال رکب أو 
غیر«»و ليس کذلات فان الوت ملك له ( بجر عليه ماك أحد ولا التعني فيه 
وقد و قم من الله في السفينة وهي ملك لصاحہہا فلیکن له کاء مطر اجتمع في 
اناه » و اللہ أ 

قل پت « كا تکونوا يولى عليك » 2١١‏ وعن عمر: ان الال علىقدر 
الأعمال ان أصلحوا ام صلحت عمالم و إن فسدوا فسدتعاهم . قل الله 
تعالى في بعض کنبه « إننی آنا اللہ لا إله إلا أنا أنتقم من الظالم بالظالم نم 
منها جميعاً » وقال اللہ تبارك وتعالى ھ نی أنا الله لا إله إلا آنا من انتپك 
من ماري حر ما ساطت عليه ءن يفك من حرماتہ بقدر ما انمك من 
حر ماني عدلا بلا ظل»و لامحبوس في مفصوب‌صلاة فيه و تيمم بثرا به و لمقهور 
على أ کل مال أو استعاله أو عمل فيه وتصرف فيه أن يفعل ویضمن » وان 
قهر الظاء أحداً أن يعطيه مالا أو طعاماً أو نعالا أو غير ذلك ني حال ذهابه الى 
مالا وزمن سلب أو قتل فلا بأسعليه فا ظهرلى» وان عل له حر بة أوسيفا أو 
تحوها في تلك الال أو أسن له بحوہا لزمه ذلك فما بينه و بين ال ولا ضمان 
عليه في غير تلك الال وكذا البیمو وه لا الهبة فلا بحسن له أن هبه ذات بلا 


)۱( رواه الديلمي ٤‏ سك الفردوس والببقي 2 شعت الا مان ٠‏ هكذا رو ي حذی فاء الجواب 


۱٤‏ شامل الاصل و الفر ع 


م سس gnc‏ ت سا ل ل د رس 
.لے 


قهر و الاحوط أن لا یفعل شيعا من ذلك إلا بقبر إلا أن تارة بستعمل‌السلاح 
فما يجوز وتارة فما لا جوز فقد أجيز لك أن تناو له بيع از وان تعمل له 
أو تسنه . وني الاثر : ان اکرهت امرأة على زی فعلمها أن بسك جوارحہا 
ولیست كارجل لان الفەل منه وهي لا فعل ها وإعا حرم عليها المطاوعة , ۱ 
ولیس كذاك بل علمها أن تنم ولا تعذر الا ان أمسكت والقى علها أو 
ی۷۷۷۹ 

a‏ مال الناس عل الميتة في الاضطر ار عند الا دمرشةاتللاص» و ان 
مات ولم بخلص ول بوص وم إشهد اذ لم يقدرءلى ذاك وکان دائنا بالق خلص 
الله عنه » وكذا فی مسكلة جبرہ على أ کل مال أحد أو استعاله أو عمل فيه أو 
لصرف 1 افساد فيه لكن ان عل فيه ما کان صلاحا له فلا ضمان عليه عندم . 
وقد ببحث فيه باستثناء ما اذا ملک غاصب وقهره لي صلاح فيه فان اصلاحه 
جر فك اناب لكا من »و ال أء . قیل ان من لا تقیة له لا دين له وانہا فورض 
اذا خاف على دينه » وجائزة اذا خاف على بدنه أو ماله فان شاء ترك نفسه 
لقتل » وغير جائزة اذا خاف نقص مئزلته وشم عرضه ء وقیل لا جوز شحو 
الاشر اك لذلا على مال إلا اذا كان تلفہ يؤدي الى تلف نفسه » والامام نی 
التقیة كفيره اذا كان بحد غيره وزالت قوته » وقيل لا یسوغ له أن یتقی 
بحو الشرك ' ولك أنتدخل على رح كفصو ب لتصاهوآن‌تدخل عل غاصب 
في بيت غصمه اذا آردت اه وان تاذن في بیت مفصو ب سکنته قهر 1 من 
غاصبه أوغيره وتستجمر ما فيه من نحو المجر وتتیمم قيل وتتوضأً عا فيه ؛ 
وقيل لا يجوز لك شيء من ذلك ولصاحب ال مك إمساك ما ناه طبار الغاصب 
إن ١‏ با سے رام ولعطيه قيمة ما جاء به من غير ذلاگ اللات وله قلعه و اخر اجه 
وان بنی نم ارحل فلن شاء أن - اذا م تكن لاہلہ به حاجة برأمهم 


و أمادیت و السافر فيه وقیلولتہ والاستراحة فيه وعو ذلك ما ليس ااذه 
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باب ٤‏ الامو ال و البر نف 


TEES‏ ا س ا ا ا سنا مس سس ےہ سی سے اس ۳ حدم شر بح 
مرح 0 مس و 2 سس ت س س المع 


سکنی فجائز بلا اذن 7 منعہم صاحب اللاك وان ىتى أحد نم 
رکه فهو ان سبق اليه وأجاز لعصہم الصلاة في آرض مغصو به وئی مسجد 
عصت ارضه . وال أء 

وی جواز عل کتاب من جار الل | خر خلاف اذا احتمل آن فیه غیر 
الظلم و الا حوط المنع ومن اشترك مالا شركة شائعة فأبرأه الجائر من خراج 
 - - - 00‏ 0 اج‌حصته و خذهمامن |1“ شةر ك علا پا خر جان 
من سهم الشر يك وحدہ أو ھت ارت خراج حصة الشر بك على أنه 
من حصته وحده فالصحیح آزه 2 ھا فقط » وقيل عل الذي آبر أه 
ان لغرم للشر يك خر اج حصته . وال اع 

ولا يقل من یشغم لاظو م لاجاثر اثبت عليه كذا پل اط ح عنه کذا » 
ومن کتب لائر أسماء الناس ازمه الفرم ان أخذ بكتابتهيوم نقل له من 
قر طاس مثلا ازمته التو بة ولا بازمه الغرم الا ان آخذآوأمر بالا <- ولو کان إعا 
اج ارام تی فاگ ات اع 

ولا یباع الشيء النجس أو المغشوش لن یغش به وقد قيللا بباع الزيت 
النجس لممودي إلا ان آخبر بأنه جس واخلط به رمادا ليكون إعا يصلح 
للصابون فقط.ومن أعطى مفشوشا من النقود في غير ما بازمه جاز له » وقيل 
آلا ] لا نيصل الى السلمین 

ویجوز حمل انكر اج من أهله البالغين العاقلین باذنہم وان كان فمهم بتای 
أو مجانين أو غياب از مه الضمان والتوبة كذا قلوا قلت اذا كان انمراج مسلط 
على الأموال أو الا نفس ول يستئن الجائر الیقم وا جنون والغائب فم كير مم 
في جواز ا مل والساب والقبض اذا کان الاعطاء من أمواهم ابقاء ها و طم 
ولا تقلدني نی هذه » بل تأمل ان كنت أهلا للقول والا فسل وابحث و اطلاف 
فى ذاك مو جود و اعانها آؤطلاں في‌اختباري هذا واذا وجدت أن لا اغد 


تق شامل الاصل وفرع 


من ۷ فلا او قيل اذا خیف غصمه البلد | يدف مال يتم ار ے ينون 
أو غائب قبل أن بقع أمره لان الله قادر أن بزیلہ وهو قشدید و الا وی خلافه 
رھ دفعه اذا خیف و وان ا ا اثدان : حاضروغاگب مالا و آخذ اطاثر منه 
الحراج بینهما » وان أخذه بأمر الحاضر أو باعطائه فكذلاك » وقيل لا بازم 
الغائب فا أعطى هن حصته و حده » و آما اذا آمره أوأءطاه وقد کان بجد أن 
لا مطیه ولا بأمره فن حصته وحده . وان قل لك الجائر احسب ما على 
فلان فاترکه لہ فلا حسب لعله بأخذه حساك ولو مرة آخری وان أمرك 
صاحب ا مال أن حسب أو تکتب اسمه للجثر في انلراج جاز » وقیل قضمن 
الا ان حسبتله أوكتبت بدون محضرة ال جار بحیث لو شاء ‏ يوصله کتابك 
و السحیح جواز أداء انار اج اذا رتب علیهم ولو | يطلب » وقیل لا یەطی 
عق بطل بکل وقت آرید آخذه فیه » و من ول لافسان مر آظائر آن لا بأخذ 
منی أو احتل أن لا أخذ أعطك کذا ء أو مثل ما بأخذ لم يحل له أن يأخذ 
و الظاهر أن من لم يوجب تنجية المال على طيقها بجبز له الا خذ وكذا في 
الأنفس » و جوز دفع المشر كين وغيرم بالال غير السلاح ولا ایکون ذلك 
أعانة لهم و اذا جار عامل قالوا لاسلطان أحسن اليئا أو مر عاملك بالاحسان ۱ 
استعمل علينا عادلا » ولايهو زان يقو لوا أ بدله بأقل الما أو بفلاناذاكانفلان جار 
ولو أقل جوراً » ولا يجوز أن یقولوا ولابة فلان أحب الینا أو بی 
أصلح ولا بحسن تعيين من لا يوق به وان ذ كر جائر أحداً بسوء فذ كره 
أحد با يقوي غضبه ما هو فيه فان قصد الدلالة عليهشارك الجائر ان جار وان 
قصد الشبادة پما عنده فلا عليه » و قيل عليه ولو ۸ .يقل إلا فلان معروف بدلك 
وللدلیل أن يضل الجائر وقومہ حتى بہلکوا ان ساروا الى ظا ء وقیل لا إلا 
لعد الاحتجاج ظ ولا حو ز له الدلالة ومن دلهعلى شيء لا جو ر له أنيدل علمه 
ناسیا أو ساھیا عا یلزم من ائم اد كان مم ولا يأ » ومن قهر على دلالة 
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س سے ہج ہے سس مم ہوا 


فدل فأصدب مال أو نفس ففي البراءة منه والقود قولان لعروض الشبمة ودره 
المدود بها » ومن دل جائراً على من لا يريد ظلمه ولكن اذا وصله تيسر له 
ظلمه فقيل يضمن و مك ان ظلمه » وقيل لاء و یکره دلالة ظالم مطلقاً » وقيل 
لا جوزء واختافوا فی جواز الاشتکاه الى السلطان بعامل خوف أن جور 
عليه والمائم ا ؛ وقیسل وز واوعل أنه یعاقبہ السلطان اذا م جد 
دفعہ إلا بالاشتکاء » واختلفوا في مال الجائر فقيل جوز شر اؤہ وقبولهديته 
وعطاياه مطلقا ولو أصلا أو دابة أو ثيابا أو طعاماء وقيل لا جوز الا الدنانیر 
و الدرام و اذا عل أنشيئًا بمینه‌حرام لم عن أ هلو دینار آرذر هرا و لله اھ 
ومن سيق الى بثر فهو أحق بالسقی حى يقذي حاجته عندي لان اباحنها 
لواردما نزلتہا منزلة الباح الذي ليس في ملك أحد-والباح لمن سبق اليه 
فلبکن السقي للسابق الا ان اضطر اللاحق فل يحتمل التأخير لنفسه أو غيره 
أو حيوان » وني كتاب الصنت: فيمن وردا على بئر علمها دلو أرادكل منہما 
التي أو لا خوف سيق القافلة أن أا المؤثر قال : تقارعان » وان سيق أحدها 
الى الدلو فهو أولى » وقال أبو مالك : اذا سبق الى الدلو لم يكن له ان يستقي 
إلا داواً واحداً لأن للا خر فہا حا وهو يحتاج الى الماء كا يحتاج اليه هذا » 
ولعل دوابه أيضاً شديدة العطش » ولعل الماء يفرغ . ومن لزمه ذمان من کتب 
موقوفة أصلح ما أفسد بترقيع أو إلصاق قوي يقاوم ما كان قبل » وان نقص 
أصلحه مرة أخرى أو أوصى » وله ان بصلح مافيه من تصحيف أو ن اذ 
لم عکنه ترقیم أو إلصاق أو كان الافساد غير خرق وقطم ء وله ان يفرق قيمة 
فاده على السلین ؛ وا اعل 
ومن پت من مان لزمه في الاثر : انه ګزبه ولو ظن أنه استحی 
منه » وقيل اذا كان الحياء مفرطا لم بجزہ ال » و التحقيق أنه اذا عا أنه أحله 
بحیاء لم زه ولو بلا افراط في الحياء » ومن استحل فاحل ثم شك لعله استحله 
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۴ لا جز به فليلغ الشك » وان لم يعرف هل أحله لم يبرأ حتی یتیقن أنه اجان 
ومن احلك م نكل مالزمك له أجز أك » وقيل حى يحد » ومن قال : آبر أك اللہ 
م جز ك قوله ء لعله أراد به مر د الدعاء الا ان اطأن قلبك بأنه تبرية لك »> 
وان قال قد آیر أك اللہ آجر أك لان الدعاء لا تدخل عليه قد ء وقیل لاجزيك 
حی بنسب الابراء الی نفسه ان بقول مثلا آبر آتك وت اظطل بلا قبول 
وقيل لا الا به نی الک ء ومن قال ان مت آنا فأنت في حل فان کان وارثا 
م يثبت لان ذلك وصية وإلا فهو وصية من الثلث ءوھکذا اذا قال ان مت 
فُکذا وكذالك. هذا ماظير لى في تحقيق القام وأقى به» وضعف أبو 
الواری ذلك الل ولعل وجه انەعلقہ لما بعد الموت و ا ال بعد الوت ليس 
له وأثبته بعض و أبطله آخرون . واذا قال انسان : ١‏ كتب فی ورقتی هذه الى 
فلان كذا وكذا أو وصيتى أو مالى أو غير ذلك فاك ان تکٹب بلا اذن 
البسملة أو ا لمدلة والصلاة والسلام اذا تعورف ذلك ؛ وقيل مطاقا » وقيل لا 
الا باذن . ووز ان تکتب عن أحد سلاما أو نحوه بلا اذن منه اذا عامت 
أنه يحب ذلك أو لا يتغير به أو أردت الاصلاح بينه وبين الکتوب اليه » 
وقيل لا فيو ز ٠ثل‏ ذلك الا على الضرورة والدلالة بل يجوز علییما ماهو 
أ كثر من ذلك كةولك بقول لات فلان ارسل الى نلان کذا ولا بغسل اليد 
العر وجاز لطخها به ولطخ الوجه وغیر ها لاطب أو التقوية » ومن وضع ۳۹ 
في الطريق وحفر آخر هوة فيه فعر انسان به فوقم فیہاضمن واضعه وان لم 


يضعه أحد ضمن الافر » والل اع 


تا اَاے 
فى الطهارات وما تصل ہا 
الياتب ابر رل 
فى سل ا لوان 


اسر ون الدن لاسو | بأهل کتاب من حاحد 7 ومعر و4 عارد صم 
ومجوسی فيل رم ومخاطہم وعرثهم والبلل المتصل ۴" من الماء وغيره جس 
لقول اللہ تعالى « انما الشرکون جس » وقیل ذلك كله طاهر لا نجس منہم 
الا ما ینجس من غيرهم بناء على ان سیم هو شرکہم واعتقادم السيء کا 
عام 0ر ہر وذلك دم او مس أبد انهم الا جاس ونیم لعدم 7- 
فاذالم , بر علمم ۳ الح سا دجس ما لفته اا ولام 6 و اصحانا 07 
القول الاء ل الا شاذا همهم کان عل الثالبي 4 وعل الاول فادا اسلمو | رهم عسل 
ارتا غسل النجاسة وان كانت ہم جئابة او حيض او نقاس غساوا لذلاك 
ابضاً ۽ وعلىالثابيلايازهبمغل الا لاحدالئلائةاو غسل جس لصق بهم » وقيل في 
اجوسی ان ر شه وعاطه وع قه والملل طاهرات دوں ا لاحد والمقر الما ید 
لصن » قلت ٠‏ لعل وجهه تشرعهم ببعض التوراة أو الامجیل فا قيل وهو 
ضعیف أعني ماقیل من هذا التشر ع » وأما الود والتصاری والصابون فر یقہم 
ومخاطهم رعرفهم ۵ و الملل طاهر ات عددي وعد قليل من ٠‏ أحاننا مطلما اعطو ا 
ار به ا م بعطوها لم حار دوا 1 حار ١‏ ۱ أەموم قول الله لعا 2 وطعام الذن وتوا 
الكتاب حل لا » فإ بخص معطی ابر ية ولا طعاما » فطبيخهم وذباحم طاهرة 


وسائر بللبم . بلقال قومنا ان طعامهم حل قبل الآ ية اذ لم ينه الله عنه نبيئه فنزلت 
۲ ۲ - الشامل ۔ الاول 
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الا ية فی اذ با فقط ؛ والبا ل کالطعام ولانه 7 را ا خی ۳ اد اما 
ورا واعا ینجس منهم عندی مامجس من غیرم غير انه يتورع عنهم » وقل 
پور أصحابنا : ان أعطوا اه بة طهر ذلك “ہم و الا نجس وأولوا الطعام 
في الا ية بالذباتم » ويبحث عم بان کا طهر بللهم من الد حةيطمر من غير ها » 
و قال اعضوم : نجس ذلاك مهم اش رکم بان کار | لقران ورسالة سيدنا حد 
می ونبوءته وقول عزير ابن الله والمسيح ان لله وان له ثالث ثلاثة | 
بعطوا اطر به او اعطوھاء وفرق بعض ببزماعاوا او مسوا وانت تنظر وما 
جاءو | بہمختوما أومقموطافطاهر وغيرذلك نجس جر ماعليه ك اانجس‌فاذاحکت 
بنجاسهم فصبغوم جس بطہر الثوب اذا کان لاينتقص صيغه ء و قيل لابطہر 
حی بزول » وقیل ان بدا جس خی بزول وکذا ان م انه مصبوغ عليه 
وهذا برجم الى أنه ينجسهنهم ماینجس من غيرم ء ويغرف من الیئر ادلو 
لم ذا نزل فيه مبلولا منه مکا يغرف لسائر الاتجاس اذا حكنت بنجاسنهمو آما 
ماصاغه بالنار فطهارته ا اذ کانوا بوقدون فهو طاهر و یغسل ماظهر ان »سوه 
بعد صوعه فان يجوف ولم يكن له مدخل ول یکن کا يطهر بإيقادم وقد ی 
فهو جس فليغسل بفتحه و الا فلا پصلی به » وقيل اذا كان لاعس المصلى ولا 
وبه جوفه جاز أن يصلى به کا قیل بجواز الصلاة ببيض»غسول في جوفه أفراخ 
والمرتدكالمشرك ولو طرفة عين أو نية في جیع ماتقدم » وقيل ان اسل 
توضأ فقط ول بازمه غسل . والختار عندنا ازوم الفسل وله قبض من ماباع‌من 
حرم في ار تداده اذا أسل » واختلف فيمن ارتد زلة وکان لو عل لتاب هل 
بازه» غسل وهل محرم زوجته ان مسها و حک الرتد حكم الله التى ارتد الها» 
لکن مقتضی قوط انه ان رجع الى ملة اهل الکتاب لابحم عليه حکېم ان 
لله کله جس وهو كذلك | ک‫ فيه الاقوال السابقة في البلل» و الشپور عن 
الصحابة لزوم أن یفتسل المشرك اذا سا . وال 9 » ولا یازم الا قلف 
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غسل اذ ذا خان الا موضع النجس خلاة لنيري ولزمہ غسل ابا قبل 
المتن الا ان غسلها في أيام العذر » وحكوا على مامات في الانسان من جلد 
أو شعر اذا كان موحدا بالطهارة وعلامة موته أن لایخرج بنزعه دم ولا تأ 
فزعه » وان اتبتعه رطوبة غير الام فنى مجاسته و جاستها قولان ء والواضح 
عندي نجاسة الجلدة الميتة فن أمكنه نزعها وجب عليه غير ان قول كلا 
2 اس لاشجس حیا ولا میتا » بدل على طہارتہا اذا کان تمن سل 6 ومراده 
بالسل الموحد نطقا واعتقادا والمشرك هو الذي 4 عليه بأنه جس کا فی 
الآية دون الوحد فا أخرج الا .شركا ومن اضمر شركا فما ظهر لي » وقيل 
أر اد المتولى ولكن الذي ظور لي انه راد بکون المسل لاینجس ان الموحد 
طاهر بلله نکن بتفصيل فا لی لطهر بللهكله و الميت لطبر مالاقاه من ماء ومالم 
وینجس اعابه ومخاطه وعرقه وم يردأن ذات الیت طاهرة کالیوان المذبوح » 
ا مر جم 2 2 من حی فهو ميت 6 و هو 
عام الا ماو رد استثناؤه کصوف وو بر» ولا رأى بعضہم مثلم ما هو میت 
طاهراً خص الدیث يما نزع جا من حي فک بطہر الجلدة الميتة ولو 
نسبب أحد في موتها عمدا بقطم أو عقد علمها» وجلدة الیة وحوها اذا 
ققشرت وحدها طاهرة عل مافی الا ر » وعندي انها نجسة » وقد فیل بفساد 
صلاة من صلى گر حلق من ر أسه اور اس تن ولو طبر رأسه وم يكن جنا 
ولا حالضاولا نفساء کا و این ذلك الشعر ميتة ولیس كذلاك ہل هو طاهر 
و صلاته‌حائزة » وهكذا اختلفوا في الشعرال مق صوصو الو بروالر اش الذتو فين من 
أصلهما و النتتفین بلا ناتف و لم بعلق مهما شىء أو علق » وقيل في الذى علق 
أو بلق انه ينجس طرفہ الذي كان في اجللد 

واذا ريت جاسة في دابة أو صبي أو مكاف ثم غاب ول توجد فقيل 


حك بطبارته » وقيل في الصبي حتى عل بفسلبا أو تطبيرها ء وقيل كذاك في 
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لكلف و فحن 5 ثلائة أيام بد رہ ِا فيه » ومن جرح لملا 


و و اظر ه وت ل وصلی م بح بانتقاض وضوئہ وعدم صحة صلاته لان الاصل 
بقاژه على الطهارة حتى یتحقق الناظر و لکنذا آمکن له النظر وم ينظر ولو 


بایقاد نار فلا ينغي له ذلك لا نه تقصير في أمر الدین وعدم تورع عن ريبة» 
ولا بطهر دم اطرح أو الحجامة ولو غسل مرة بعد أخرى ول يرق أورق نم 
عاد لا ما قال اشر من أحانا المشارقة أنه اذا غسل ثم خرج ۱ شد لصدق 
اسم الدم السفوح عليه ولوغسل ألفاء والله أعل ء وبلل ماخرج من لطن أمه 
النجس آدمیا أو غيره ناروجه من محل البول الا ان خرج في المشيمة . وقیل 
لاینجس بلل ماخرج من لطن آمه اذا كانت توکل أو مكروهة » وقد حفظت 
۶ن أكل النجس أو شر به به وأو بیضه س دجاجة ء و بل لكل حيو ان بحسبه تھا 
حل أ كله طهر بلله ور طو باته غير البول وما حرم طبر ذلك منه غير الا دمي 
وما كره كره . و بال>و البغل وال جار والفرس مما مخالط طاهر و لو قانا ہتحریم 
| کله ر خصة من الّه سبحانه و تمالی 
وولد كل شىء تابع له ولو اديا ê‏ ما و لدت اخلالة و و ادهية فی حال 
3 ما جلاله مثلها عندی ء ولا بات له مدة والصحیح في ذي حلب من 
الطیر ودي ناب من السباع التحرع لرواية الربيع عن آي عسدة عن جار بن 
زید عن أبي هربرة نهى رسول الله تل عن أ کل کل ذى ناب من ااسباع 
و دی حلب ۰« ن الطيرء وقوله به في السباع « ما ما شر بت ولس کم ما غبر 6 
حبن كل عن خاش تردها فأثت ها د f‏ النجس بتقربرہ ایام على تنجيسها 
و شا ماشر ىت » واط رطام ول کان ۳ م في الحدرث ومخطمه 
أيضاً طاءر لانه ل بخصص في الحدیث وکذا سور الفار و بلله ولو قیل أنه سبع 
اذ لا يطاق الاحتراز عنه فرخص فيه وني لعره ولو کثر و 0 E‏ 7ح 
في المداد الذى تخذه الصبیان مما اختلط بالبول وفما یتصل بأرجل الذباب 


باب فى ہلل ایو ان ۱۳۳ 


اواجنحتہا اذا طارت من جس » وقیل لابد من غسل ما ظير أثره منه وف 
الو رق الذي یی به من بلاد النصاری ولوعل القول بنجاسة بلل أهل ا کاب 
وعندي لا يجوز الترخيص فی مداد یتخذ مما اختلط بالبول بل مرون أن 
سخذوه من طاهر ا پتخذ للم منه ولا سما أنه لا يجوز كتابة القرآن و الحديث 
اداد النجس ويلحق بہما الع الحاقا» وقيل في إمر الغأر انه جس ولو قل وهو 
الصحيح وا لح بطهره ترخيص لا غير لكثرة الباوى به کا رخص ماق في 
بل اهر ومثل ذلك ترخيص بعضف بعر القأر عند الضرورة وتنجيسه في غير 
الضرورة وليس المراد بالضرورة ما تباح به اليتة بل مثل أن يقل الطعام عند 
أحد ويتعسر ويقم فيه البعر وهكذا الماء والسمن وغيرها أو بحتاج لاه وقم 
فيه وضاق الوقت واذا وقم ار آوادی أو غيرها ما جس وله ورو ه أونما 
نجس بوله و خرج حيا فان کان ا ماء قدر قلتين لم ینجس ان ۸ يتغير بنجس وان 
كان أقل فان مکث قدر ما تنحل رطوبة من مخرج البول ار ا آو الروث 
نجس والا فهو طاهر » وقيل اذا تيبس موضع البول أو الروث من الیوان لم 
بح بنجس ما وقع فيه ولوطال مكثه فيه ء وأما الادی فانا بحم اطهارة 
الموضعين منه اذا استجمر استج )ارا منقيا عند إعض واذا حک على الموضعين 
منه ومن الليوان: بالنجس ومکنا قدر الاحلال في الٹر غرف منها ما شرف 
لسائر النجس ولو ا جحياً والقول الذ کر ر بطهارة الوضعن ترخیص » وقد 
ر خص إمضعهم في بعر الفار انوقمفما لا تسمح النفس بت ركه » ورخص الطهارات 
عندي!عضہامن اللہ و رسوله و ما قياس مطلق ولخا قياس عند الاحتیاج 
وعند کثرة البلوی » وما هو جس في القيقة القمل ترى الدم في مجزه أو بره 
ويتحقق أن موضع خر وج ذلك الام جس و تصلى به وهو فی بدنک أو ثوبك 
وعسك أو ثوبك منه دم وصح أن صلی به بلا غسل ترخيصاً من الله ورسولہ 


:وم ےر اليا هد أ 4 وق ھذا امقام نوم لعص العاماء فرخص م دم الةم ل وأو همس پٹ 


۷/۲ شامل الاصل رمع 


اسح سه 0 سح س س س سے 
سے .سے سے سس سس سس لہ وس سوت س رت و و و م200 


أنت أو قتلته فطار اليك أو عرقت يدك الى خرجه » ورخص بعض یت ی 
جاده » وكذا الللف في أنواع قل الماع والصحیح : جس ذلك کله» ومن ول 
بنجس قلبا ل رخص ان صلى بها والذي عندي ان كل ما كان حياً لا پنجس 
منه الا ماینجس من بول و روث ودم ونحوهن دون العرق وما يتل الى جسمه ولو 
خنز برا او مشر کاء وقد قال بعض امحابنا بطهارة ما عدا اللح من ازير 
وانھا اقرهم ر على تنجيس سور بے وس بت شف بشها لا 
لذاتها » ول برو عنه نے انه نس مايعرق فوق راس ال فليس بنجس کاقیل » واذ | 
ذى الحیوان فه و که‌طاهر الا ماظهرمن مرح‌واهلانهاذابال نفسخ !عض بوله انب 
احرج ما هو ظاهر پلی الثقبة الا على قول بمض انه ان ري بابسا حکم بطوره 
و لمضد اجک بهذا ما اذا اجتمم اليه أن ذلك الیوان کان في حياته بتمسح 
ذلك الموضم «نه بالارض أوالنبات و حوها فلا إطبخ ذات الوم الا بعد 
فسله أو نزع جلدته ا مارجة والا فهو یجس الا على القول الثاني فانه طاهر الا 
ان ر أ ینہ مماو لاحال التذ كة أو ر أبته بالعندالتذ كة أو قبلها بقدر مالاحتمل 
تطرور ه والکلام في حرج 00 النجس کنات »وطهرت المبولة وما فما 
من البول عندي اذ ل برو عنه مد من ولا عن احد من الفا تنجسہاولا 
اخراجها من الحم قصد انها جسة فتأمل في هذه وم 2 اك أن تقلدي في 
هذه المسئلة » والموجود نی الا تر ان مافها جس وان ازيل وغسلت طبرت » 
وعلى الوجهين فان طبخت أو شو بت لم ينجس مامعها الا ان اتخرقت فيه أو 
كان الماء أو الو دك يدخل فيخرج » وقيل هي في نفسها مجسة » و اختلف 
في روث ذي مخلب من الطير وذى ناب من السباع فقيل بأنه جس وقيل 
طاهر » وذکر بەضہم كراهة مانهی عن قتله کصرد وضفدع والاظور اف 
الصر د ذو خلب وهو کااصتر الا تراه كيف بقتل اليامة وغيرها وكذا روث 
مستقذرات الار ضكحية ووزغة وفار» وتوقف أبو المؤثر في بمر الوزغة 


باب في بلل اطمو ان ۷۷۹٥‏ 


مس شل سے سے تحص سے يلل تم 
الععسسد مس مسد 


وعند ع-_يره ار و روت الدجاج 72 مل بطمها ۲ بيضها وظیر دلك مما 
لاحب له و لا ناب وان ا کل ذلك ۳۳ فرو ثه جس حتی كر عليه مابطہر 
(طنه فيه بالا كل والشرت ٭ن الطاعر ۱ والدول جس من كل حو ان لذ 
حموان البحر 6 وقيل تالم اروث 6 فيل طهر فیء الا نعام و غبر ها من‌البوان» 


وقبل تس » وطہرقیء مالا يجترىء ولا کرش له ونجس تی غیرہ ؛ وقيل 
بالمكس » و نجس تيء الآدمي لتوله تام « القلب حدث » أي القىء » و جس 
الجلال من الدو اب كله مه و عرقه وروثه وغير ذلك وکذا الا دی حتی 
تم عدته » واختلف في جلال بخلط طاهرا پنجس » و اختلف في ثوب مبلول 
مات فيه مل فتبل‌طاهر » وقيل جس مالافاها وفی الصلاة شوب فيه قل ميت» 
وان غسل ثوب فيه قل < ي لم ینجس » ولا تنجس نار اورمادها بقمل الق 
یاه ورميها في الإرش سب پورت النسياك ولاز ا 
وقتلباطاعة ‏ 2 

وما مش فى الىحر فقط طاهر كله ولا يحرم نہ شيء و لا شجس منه شی 
ولو كان دمی أو خنزر لن صيد البحر - والماء مطلقا کالبحر _ ورد حلیله 
مطلقا بدون استثناء » وقیل ما آشبه محر ما كحرءوما آشبه مكر وها ككروهء 
وما میش في الاه وغيرة تی منه ماشجس من فو ا ووا ورو 
وقیل هو مثل الحوت في الطبارة » وقيل بطهارة بوله ان جاء من الماء » وما 
م يذكر في القرآن ليل جه ولا بحرعہ قيل مكروه » وقيل محرم » وقيل 
حلال » وعن أني عسدة: ان لوم السباع حلال وما عله التذ كية حتاف ي 
عظمه اذا زال عنه الودك ان مات بلا تذ كية ء وشذ من قال بطهارة عظم 
الميتة اذا زال ودکه ول وکانت لاحلبا الذكاة فلا حرج عظ الذیل عن اللخلاف 
وقد اختار بعض أحابنا انه حلال جه ان ذک » واختاف فياليق والبرغوث 
و حوها وف دم دلاك ؛ وورد عذه سے ۲ أحل لم میتتان وها اراد 


.صصح سب سس 


و السىك»بلاجاع : « ودمان » و هاال‌کدو الطحال» و یلدم للحرو دم السك 
و حرم الام السفوح وهو ما انتقل ولو 2 رج عن م اجرح " وفیل حی 
مخرج وقیل ماینظر أو يلتقط بتطنة » وشرر الدم و البول وغيرها جس » 
وقیل طاهرء وان توسطت علقة دم بزاقا ومخاطا أو غيرها جامدة لم پنجس 
الا ھی جو دها » وقيل مجس ذلك كله » وقيل ان كان غيرها أ كثر ليفسد 
والا فسد ولا پنجس الف باحساس طم الدم فيه ولا بصفرة الہزاق فان اُحس 
طم الدم ولم يمزق لينظر ول ينظر له أحد فلا يحي عليه 2 الم الدم ولا حم 
مصل بدم أو بلا وضوء » وان قلت : ما الجامع ما تقدمكاه و ما آشهه قلت: 
ثبت تنجيس البول والغائط من الا دو ی منصوصاً عايه في الاحاديث و المول 
من غير ها 0 وج م مهما من الماتث ۳۹3 اله ران 
الکریم فدخل تنجيس الابوال کہا من ذلك العموم » أو بالقیاس على بول 
الا دی » واعا اختلف فی بول مایوکل له لورود حديث فی آمر اعراب 
خصوصان بشرب أبوال الابل فقيل بطهارنها و طهارة بول مايؤكل قیاسا 
علہا وقیل بنجاستہا وانما أمرهم بذاك تر خیصا ل فقط نيشر ما وني التداوي 
اشر مها و الر خصة لاشدى مکانها » وقل د ا بطبارنها 6 وقلت 
طائفة مہم أيضا بطهارة بول الطير ال كولة وقاسوا روث ذي مخلب وذی 
ناب على روث الادی وكذا روث ما ات ۔ہمالا۔۔تقذار أو لشبه ہما 
و بت بالقران وااسنة مجاسة الدمالمسفوح والميتة فدخل فيذاك دم ملالا دي 
وغيره » وميتة القمل و مت جس القیء من کو نہ من اظمبائث ومن الحدیث 
(صای فیء ال دي ۳ئ) غيره فنجس قیء اطبوان كله و بقی الملل ما 
حرم أ کله فقیل طاهر یاته » وقيل جس لان جه جس ء وقل صاحب 
هذا القول على مايظور لي ان الانسان ولو كان لايحل جه لکن بلله طاهر 
تمکر عا من اللہ تعالى و تسهيلا معاملتہ لاان مبنی الماش عليه بالتصرف بالبناء 


باب في مجاسة ا الم ۱۷۷ 


وا حرث والكسب وغبر دلاک ولا نه کلف بالطهارة فکف جعل الله له سا 
وهو انت ممأ هدا ماظهر لي ۴ حقيق امقام 
وانھا خرج عن ذلك ماخرج ترخيصا مثل اھر والكلب لمعل » وقيل 
ه وكغيره من الکلاب وما عدا ماذكر طاهر مما ل یذ کر محر عه ولا تحليله في 
القراان والسنة و الاجماع وذلك ضابط كلى واعا ذكرتلك أفرادا من‌السائل 
شل لتستأنس 2 ۳ 2 
الاي اف 
فى نحاسة الماع 
اذا وقم فار أو غيره من الميوان أو غيره من الاشياء النجسة في 
”عن ونكت أ عسل أو في عير هن من الات الق قد ۳۳ ومات ذلك 
الفار أو غیرہ من الیو ان فيه أو تلاه منه مجرى النجس منه و بقی قدر ماینحل 
رطو بة من مجراہ ‏ القی فيه نواة أو خا أو درم أو ماو از نه فیک ا 
من حیث انتهى الى فوق مع مايليه الى طرف الاناء کله الا ان بان جمود في 
۵ ارف حانب يحيث لاتؤ ر فيه النو اة أوماذ کر فانه بحم بطهارة ذلك 
ابلامد وحیث کان انار سع بقدرء قط ولا سن ماسو اه ولابد من زع 
ماس ذلك الاجس ان کات رطو ره ت في أحدهاو لو | تۇ ر النواة .دخو ل بعضهاء 
وان دخل النجس فيه نزع ذلك النجس وما فوقه ومامسه وجوانبه الى طرف 
الاناء الا مابان جموده مم طرح في الباقی نواة أو سحو ها فيح الاي اشا 
ستیگ لف ت كذلك وكيفية الالقاء أن تقرب يدك حتی تضع النواة وضعا 
رفق لابطرم وکنا الام ۱ الد, هم و ما و ار نه ذلك كله هو ماظهر نر حفیق 


امقام الا کون الملق در ها او موازنه أو خانیا فاعا قلدت فبه الأثر وشيحي 
۳٣-۔-‏ العامل اول 


۷/۸ سامل الاصل و الهرع 


.ااا مل ہدوت 


اوت ابرم ن يوسف + وهو لت وااو اة و اظا “ہما مایکیر 
أو يثقلومنهما مايصغر أو يخف » وني آثر : ان اظام هنا قدر درعمين » والذي 
أقول أنه انما يلقى فيه ماله لون متميز عنه فیمہل حتی ينتعي نز وله فیحک 
بالنجس من حيث وصل . وني البخاري : لا يتزع إلا ما فرب الميتة ولو كان 
في مام غير جامد اذ قال : حدثنا عبد ان آخبرنا عبيد الله عن يونس عن 
ازهري عن الا فرت فی تال وهو جامد او خر جامد الفارة أو 
غيرها . قال : بلغنا أن رسول الله مق آمر بفارة ماتت في من فأمر عا قرب 
منها فطرح ثم ]کل ولا دليل عندنا في الحدیث على تسوية الم بالجاءد 
بل محملہ على الجامد» واذا حك بنجاسة ذلك أو شيء ما هو طاهر الاصل 
جاز عندی بيعه وهبته والاصداق به وغيردن م کل ما یجوز فی الطاهر بشرط 
الاعلام بالنجس و بقاء منفعة فيه مع مجاسته كاستصباح بزيت جس أو امكان 
لطرير ه ولو لم تكن فيه فة إلا مد التطپیر » ولا يجوز اك عندي اطعام 
ذلك ن لم يكاف كطفل ومجنون ودابة الا قدر التنجية عند الاضطرار فانه 
ولول >كاف لكنك مكاف فک انه لا يجوز لاك موافقته على ما هو معصية في 
شأن الکلف ولا اعانته عليه کر یی وسرقة وكذب كذلك لا يجوز لاك أمره 
أكل ما تنجس ولا اطعامه إياه» ور عا اجترأ بعد بلوغه على ذلك ان عامه 
فکنت أنت الب 

وأما النجس لذاته كيتة فهو أحق النم ولا خلاف فيه الا ما روی آن 
عمر رضي اللہ عنه قسم بسيفه ميتة لكلاب تتقاتل علبہا . وقد روى ار بيع 
ان حبیبأنه ٹا E‏ ان 1 من الميتة لشىء واو د لد بغ 
انث فن عتق عنده أن ا معمو ل اد صور وع معمو له ممما 
م يجزله ان یستنغم بذلك ولو کان ينظف جداوحاذر عن دخان صورالشموع ء 
ولا شمنه ولا تعاطی شيء ما یتعاطی في اللال و لو ادخارا لغیره وهلك بذلك » 


باب في مجاسة المائع ۷۹ 


ولا ينجس ثوبه ان ل يبق فيه أئر الصابون ء هذا ماظهر لى . وأما في الأأثر 
فقد رخص بعض فما تغير بالصنعة » فيازم ان لا يقدم على ذلك حت بتحقق 
التغير 2 ابي مع ضعقي ني الع استفند من الحديث المذ كور أنه لا مجو ز 
الحرث والغرس على ميتة لان عروق النبات عجتذب منها فتقوی مها العار 
والغصون والاوراق فاذا أ کلت أو بیعت أو انتفع مها مطلقا فذلك انتفاع 
باميتة » وقد ورد النھی عن الانتفاع بها وأجاز غيري ذلك مطلقاً » وأجاز 
وض ان وصلت العروق الارض انها ء وقد اختلف نالا ت والفرس عل 
العذرة وم يتفق على الجواز وینجی الضطر نفسه پطاهر تنجس قبل جس 
لذاته و عختلف في کونه مجسا أو ميتة قبل متفق عليه وميتة ما حلا لذكاة على 
ميتة مالا محله وعل مذ كاه عندي لان تذ کته کمدمپا اذ لا حله . وقال غيري 
خير فہا وفی مذ كى مالا عله الذ کا ولا جوز التنجية بلحم ادمي» وقيل 
a‏ 

ونجس عند أصحابنا كل مالم مسكر مثل الجر ء ولا بحرم حب البن ولا 
ماؤه وهو المسمى اليوم بالقهوة لانه لا يسكر ولا خبر في النهي عنه فلا ينجس 
وأما قوله يك ھ لمن اللہ النائمين عن العمّات والشار بين القبوات والمتفكهين 
بالامهات » فالمراد بالقبوات فيه أنواع ا مر والامبات معظم الاشياء كالرا کب 
اسان والملابس السان والکلات المضحوك ها و حو ذلك » وانما ,يلعن 
التنکه بالامبات المد كورة اذا خالف اللال ووقم في الحرام ويحتمل ان 
براد شتم الاما تکا بدل له رواية 9 خمسة من أمتي من حثا جهنم النائمون عن 
العهات والساهون عن الغدوات واللاعبون الکمبات والشار بون القہوات 
و التفکهون شم الا ناء والامہات » وال اع 

ولا پنجس قدر قلتین من الاء وأ كثر إلا مما غير لونه أو طعمه أو 
ريحه و مجس مادونهما ولو ۸ يتغير » والقلة قدر ما يستعمل به العبد نی العادة 


کالقر بة الوسطى » وقيل قر بتان ونصف من الوسطى » وقیل من الكبرى » 
وقيل سبعة عشر مكوكا » وقيل قلة هجر وهي قرية قريبة من المدينة حمل منها 
الى المدينة القلل وذلك انما هو في الماء لقوته في اتلاف النجس لافی سائر 
المائعات كانخل والزيت والان والسمن وغيرهن » وقد يقال كذلات فہن وف 
أشهون لا ينجسون اذا بلغن قلتين إلا ماغير لونہا أو طعمہا أو رها وانه 
اما مر باراقة السمن الواقم فيه نجس لانه لم يبلغهما وهو محتمل لا ينبغي 
طرحه بالکلية لشبه المائع بالاء . وقد جاز نزع النجس بالائم کالاء والمدار 
على سريان النجس في امائم کللاء فاذا لم يحد بقلتين وأقل وأ کر وبالسریان 
وعدم» واسّہلاك النجس في قدر القلتين وعدم استهلا كه فليس ثيء بحدہ 
بعد فیارم ان ينجس ماجل زيتا مثلا بنارة أو قطرة دم وغيرها ولو ۸ یتغیر 
وذلك حر ج كبير فتأمل » واذا تغیر لون الماء الغزير ما بلى الارض وأعلاه 
صاف ونزل النجس الى أسفله » فقيل قدر خس قلل لا ينجس إلا عا غيره 
وچس مادونہن ولو ۸ يغير » وقيل لایضر تغير اربج ان لم يتغير الطعم 
ولا اللون ء وعنه وت « لا مولن آحدک 2 الاء الرا كد 3 رما منه € قيل 
انلم يكن كثيراً » وان كثر حتى لا يتغير لسكثرته أو قلة البول جاز » والكثير 
قلتان وقيل خس » وقيل أر بمون » وقيل مالا بتحرك طرفہ بتحريك طرف 
منه » وهذا قول مشكل لاختلاف التحريك ولانه محجیر ناواسم » والتحقيق 
ان الكثير قلتان » وقد قال بإ « قدر قلتين لاينجسه شىء » أي إلا ماغير 
ونه أو طعمه أو راتحته بدليل قولہ کل « الماء لا ينجسه إلا ماغير لونه أو 
طعمه أو راحتہ » أي لا ان كان دون قلتين فانه پنجس ولو لم يتغير بدليل 
الحديث الأول فلوس الام رکا قیل ان ما دونہما لاشجس الا ان تغیر ولا کا قيل 
عن أنيعبيدة : لاینجس الاء ان‌کان‌ا کثر م نالنجس » ولا كاقيل ان‌قطرت قطرة 
دم أو بول أو غير ها من الا جاس في ماء فاستہلکہا فانہ طاهر» وا وجد 


باب فی جاسة امائم ۸۱ 


ہس ج اا ا س -.۔ كام 
| سس سس بت س2ص ---صص یہت :>> ےےٰکیعےتےت‪_ت_‫ےمے_ _م ‏ -_۔سمےمےےےےےےےے ‏ ۔سسٹس سو سس 


لصح عدرة ہت هر أو غيرهما من الاجاس وأصا ده غيث وحری الماء 
فالاء و السقف طاهران اذا ل يغلبه النجس ولو انقطم الغيث و بقي الماء جاريا 
ولا پنجس الا ما بان فيه أثر النجس فقط » وان وقع ماء على جس يابس فطار 
قبل تمكنه من النجس أو حله فطاهر وکذا ان وقع على تراب جس ماء فطار 
وفيه تراب وأزيل تہ ل احلال النجس من التراب الطائر بصب الماء علیہما 
وکذا ان وقم حجر جس أو توه في ا ماء فطار ماء قبل اعلال النجس ء وان 
ان رطباً أو وقم ماه نجس في ماء طاهر أو ماه طاهر في ماء جس فالطائر جس 
عندي لان ذلك نجس رطب لاق طاهرا رط فأي ما طار فہو جس لا زالطاهر 
عجرد ملاقاتہ النجس نجس لان النجس رطب » وقال غيري :ان الطائ طاهر 
حتی بری فيه آثر النجس ہ وقيل ال لواقم : وقيل لهوقوع فیه» و قيل 
اخ زرد کنر » وانما ساغ ذلك الف لاحيال أن الطائر هو لواقم وا ال أنه 
لوقوع فيه ء وهذا من باب الاحبال سائغ من یفتی بطهره لک التحقوق ماظلهر 
لل ان شاء اق ولو اعتبرت ذلاك سے ماء لا لون له من كور کر اوصفرة 
في ماء له لون من حو ذلك أو بالعکس أو ماء لہ لون فی ماء له لون خالفه‌و جدت 
ف الطاگر اللونن تا او الصبوب والصبوب فبه فیمضد داك فرق 
وان ولغ کاپ في آناء تنجس والظاهر انه نجس ان لم یکن فيه قلتان 
وتنجسه شدید ولذاك | افر لغسلہ 8 أولاهن م مع التراب واخراهن معه » وی 
براقا مراف دروری اتی مہا رای دا انلها ات ا قد 
قام عنده مادل على أن الا 7 بالسبع ندب لا | يجاب فقي دا جم بين رواته 
وافتائه وعمل مما بأن بفسل سبعاً عند ارادة الندب وثلاثاً فقط اذا آر ید القدر 
اجزی «قط هذا هو التحقيق اذ لا يصار الى ابطال شيء ما أمكن ا جم » وقال 
أبو حنيفة : أقبل فتیاء وأجعلہ دليلا على أنه قد کان حافظاً انالحديثمنسو 
والا فكيف يفتي با خالف روايته » ويبحث عندي فيه بأنه لزمه الغاء مع 


۸۲ شامل الا صل والفر ع 


اکان لجع وب لوفسخ | یم 4 أن خر نه دون ن آن یذ کر أنه مفسوخ . 
وقال الشافعي : أقبل خبره لا فتياه لوجوب تصديقه في روايته وامكان الغلط 
والنسيان في فتواه » و من ذلك روايته اذا فطم السارق فلا مان عليه وافتاؤه 
بوجوب الضمان عليه ء قال 7 حنيفة : اقل رواشه وأبطل افتاءہ وهو حالف 
071 أصله عند تمارض ال و ات والافتاء العمل الاقات ومذهب 
الشافعی عكسه ءالواضح الجمع و یتوجه فما ظهر لي بأن يجعل معنى افتاه ان عليه 
الذمان اذا عل سه سارقا » ومعنی روايته انه اذا فطم ل داز مه عند همان ان 
ع نفسه غير سارق فكيف اذا ل يقطم , 7896 09ؤ+::1 1 8ہ لان 

کل حق المخاوق حو لہ أيضا والقطمحو نهولا سقط أ احد القن الا خر » وان‌فلت 
فز خلطالتراب نی الضلۃ الا ولى والا خری اذا غل ثلاث أو اذاعانابقول من 
قال سل خا قات لعم ہ وقال لعضہم أنه افسل ۲ ساثر الا جاس لام 
أو ما يطآن به بلا تراب » وقيل لیس الکاب ۳ والغسل حدر من سم یکون 
ی بمض الکلاب ‏ وعلى هذا بستوی في ذلك الکلب وغيره : 2 على 
النجاسة فلا يازم فسل من و لوغ الکات لانه عك الصید و ا نا 2 
بفسل موضم اس اک » وقیل سواء ا م بخص کباب ی آ خره وقد بجمع بأنہما 
سواء في الغسل عند الولوغ » + بختص المكلب أنه طاهر فی غير ذلك » وتعل 
من کون قدر قاتين لا نجس الا E‏ أو طعمة أو راحته أن نزح الماء 
من المثر الواقع فيها اللجس لیس للنجس اذا کان ماؤها قدر هما و تغير بل 
لامر يعاده یڑل ول نعلمہ أو لا مر مم مره به اللہ فهو ماء طاهر قبل نزعه و بده 
وقيل لا يشرب إلا لغمرورة » وقيل لائنجس البئر اذا كانت مستبحرة وهي 
المغرقة » وقیل التي لا تمزحها الدلاء » وقيل الق ماؤها قامتان » و قيل التي فہا 
أربعون قلة » وقيل اي لا بنقضي ماؤها طال العهد بالامطار أو قصرء وقيل 
التي تغلب القوي اذا استقی مها بدلوها» وقيل التي لا تفرغ ان نز ح منها 


باب فى مجاسة الا ۳ 


أر بعون دلوا في ساعة » والصحییم ما ذکرته للك من انه لا تنجس ان کان قدر 
قلتين و تفیر ولا سما اذا كان فما عين تدفق الماء فان ماءها حینئذ كالجاري 
الكثير بل هو جار حقيق ان كانت تعطي لا بار أخرى أو غيرهن » و رخصوا 
أن لا ينجس اماء بالراحة ولو كان قد تغیر بغيرها ثم نزح منها حى لیبق إلا 
ريحه وم برخص قوم » وان وقمت قطرة ماء مہا أو د شه 
فى أخرى نزح من الاخرى » وان وقع من الاخرى في الثالثة أيضاً نزح من 
الثالثة ولا نزم بعد » وفي الاثر : اختلف في النزح فقيل اذا نقصت عن حاها 
وقي ل و و نقصت عنما ولو وقفت عل حال لا تنزح » وقيل واولا تمتلىء الدلاء 
ودامت على حال وتأبي فوق النصف . وعلى ما ذکرته فان تغير أو صاف الماء 
ونزح حتى زال التغير فالباتي طاهر و لا باز م الغرف حتي یتحقق ان ما وقع ذہا 
و صل الماء وأنه مات فہا ان كان حيواناً ذاذا أمكن عدم الوصول أوعدمالموت 
م يازم ذلك » واذا أخرج جس أو ميتة من روم بعل وقت وقوعها فها فته 
2 م على البترمن حين أخرج ذلك على ما يظبر» وقیل هن صلاة قبلء وقیل 
من مس » وان کانوا قدو جدوا رعا فمہا قدأ ل شن حہ من وحدوہ ء وان وحدوا 
علامه تقدم کاس لیخ لعض ميتة وذهب بعض شعر ها هن ثلاثة أيام ان ۾ 
یجدوا امارة متقدمة على الثلاثة والا<مال عندي باق اذا لم تكن ا را 
ان تقم فيه من عض جدر البثر أو من فوق وهي متسلخة أو منتتغة الشعر فلو 
حکم من حين اخراجها لم يكن خملً والأحوط ما ذكرء وا 2 
فق الاثر : ان تتجست الس وار ید وھ آخری حفر وا حیث شاءوا ان 
دفنت و الا أبعدوا عشرة آذرع ء وقیل‌ستة » وان كان الحفرفی اعالى الاء من 
حيث يجري ت رکوا أر بعة » وان كان آسفل من حيث إنزل اليه من الأولى 
فانية» وقيل خسة عشرء وقيل لا حد السافة ویعتبر بقطران أو حوه ما 
يدل على اختلاط المياه» واذا و جدت حرة في اللبن واحتمل أنها من نبت أو 


مأ کول ل بحکم بنجساوالا فنجس » وقیل بحک پنجسه ان كانت في نصف ولا 
5-7 بدم حامد ليه بتقسخ الىمابلءه بل بر الو 1208 فى الميضة ٤و‏ اللہ اع 


اباب اتال 
فی ین الغيرة والدخان والنار والر مح 


اختلفوا في دخان الشیء النجس والشیء التنجس فقيل طاهر لا ينجس ما 
اقيه مباولا ولا ما أثر فيه لا نه ليس بنفس الشیء النجسولا بنفس الشىء 

المتنجس ولا عض م نما بل هو شی» | خر تولدمهماو من النار عند ملاقاما 
لما هذا ما ظہر لى في تعلیل ذلك القول » وال اع > وقیل هو نجس لتولده من 
نجس والتنجس فاو لقي شيا مباولالنجس الشي» واوا يؤثر فيه ولو لقی شيئاً 
بابسا ول يؤثر فيه لكان طاهرا حتي پؤثر فيه » وقیل ان دخان النجس نجس 

ودخان المتنجس طاهر واذا حکت بنجس دخا ن یجز آن 0 ٤‏ وضع ۳۷ 
مت اسب في ساثر ا ےک او ایا ضوء النار المتقدة في جس 

أو متنجس وضوء الشىء النجس أو المتنجس اللامم فکلاها لا بحک o‏ 
النجس لانه ليس جسما فتجوز الصلاة فيه يخلاف الدخان فانه جسم » إلا ما 
يكره من الانتفاع بالنجس والمتنجس » وان كان النجس میشة أو ما تنجس 
مها فالصلاة في ضوئه غير فاسدة لعدم جاسته ولكر. ان صلى في وہ 
ارادة للانتفاع بضوئه حرم عليه هذا المقصد فیختلف ف فساده من حي ث ايقاعها 
قٌصد انتفاع : ما حرم الانتفاع به کا اختلموا في الانتفاع إضوء مغصو ب 
أو مسروق وتحوها من ارام نی انار وفی الجر اذا کان 
من نجس أو متنجس فقیل طاهران فلا س عا طبخ هما أو شوي أو قلي لان 
النار فما بظهر لي زيل الل ولا حتمله 7٦‏ بظهر لك ولي أقوىفيالاز اله 


باب في جس الضرۃ و الدخان ۱/۸ 


من الاء ولو کان الماء آفوی نها من حیث انه بطمتها والشيء و لو كان مجسا 
لذاته لکن قد صار جر هکانه غیرہ و تبدلت صفته الى ال ر و النار ليس نفس 
ذلات الشیء بل شىء غيره ولو تولد به وأعنى بالنار ذلك الجسم الاجر المضىء 
النامي الذييعةب الجر و خافهو هو شىء بدخل ذا ذاك الس التنج سکدخول 
الاه في الثىء » وقيل مجسان فا شوى أو طخ أو قلي مما أو جى مهما جس 
لانهما قاعان تما ہو جس ولا سما ماهو نجس 7 * وقیل دا اماه 
متنجس » و اختلف فى ر مادها ققبل طاهر » وقيل ین » وقيل رماد المتنجس 
طاهر و رماد النجس نجس » وقیل الام تطهر نار فتيلته ورماد فتیلته و دخانه 
برا كان ا ار کا ھی ذلك من غير الم ۾ وا تار عندی محاسة 
ذلا ككله من النجس لذاته مالعا او غير مائع وطهارة ماعداء ء واه اع 
وغبرة النجس عة ولو ضعفت عن لونه لانها نمه هذا ماعندى ء 
وةل لضم اما طاهرة ولیس كذلك» وقيل ان ضعفت وخرحت عن لو نہ 
فطاهرة و لیس ؟ کذلات آبضا وک جما شهاها عماء لم تغلب عليه النحاسة فامها 
کنات بالنسية الى أصلہاء و اله اع . 5 اختلفوا فی جس ريم الدير فقيل 
هو جس فان لاقی ڈیئا .ہاو لا جس وان لاقی غير مباول ۸ ينجس » وان ار 
في غير مباول براحته فانه پنجس الا عند من لاینجس الشيء برامحة النجس > 
و قیل رح در غير جس فعلى الاول تنتقض صلاة من شعه فا إظور لي لانه 
جسم طاثر اليه وا ی انقه بخلاف رامحة ساثر الالجاس لاما لیس رجا كر 
المواء قم بی عرض لاجسم ولو جاء مہا رح المواء فان الجسم لیس ایاها بل رح 
ا م من ن قال ريخ الطواء ليس جمما لابنقض الصلاة بر بح الدبر اذا ثعه 
المصلى لا نه عنده أیضا غير جمم » وأما ری القبل فن قال دخل مر ر 
حک بطیار ته » و من قال لیس من خارح اختلفوا فيه " زج ابر وا اع 


فى آدب قضاء حاجة الانسان والاستنجاء شعو اللجارة 


جاز الاستقبالو الاستدبارفي المباني وحیث الستر ولا جوزان نی السقف 
الاعلی ان لم يكن ساتر فانه الصحراء ولا تقضی حال القیام ومن فعل لم ترد 
شهادته ول يبر أ منه خلافا لبعض من مسك بحدیث بابي ان شاء الله » وکذا 
مستقبل و مستدبر ی الصحراء الا إن انکشفت عورته لاسکمبة فانه ور | منه 
وترد » و حرم ال کر في قضائها عندی » وني الاثر كراهته » و ندب بالقلب 
کٹا عند الجاع » وجاز عنده الد بالسان عن دها ان عطس واا يجوز 
عندی بالقاب » ولا يجوز الدخول فی ضاء حاجة الانسان بالقران أو اسم من 
أسعاء الله مکتو ا ظاهر الکتامة مقابلة کتاته اەورة أو للاخيثين » وجاز ان 
م تقایل ذاك أوكانت مطوية مستورة فمن كان ذلك في خاعه نزعہا أو رد 
كتابتها طهة کفه وقبض علما أو الى حيث لاتقابل ذلك أو جعل ذاك في 
مه » والافضل أن لات بذاك و لو مطو با آو مستورا فی ثيابه ومطويا» 
ولا تقضى فی حرم قبر لان حرمة الیت كحرمة الى » ولا حرج مسجد ولا 
قال جداره ولا بستدیر منکشفاً و کذا نی الاستنجاء و غیره فان لداره 
حرمة ولا بنظر اضما المها بلا داع لا نه پورث الب‌اسور ولا تقضی في ماه 
ولو جاریا لانه يورث الاسیان » ولا بي الغتسل لانه بورث الوسواس ء ولا 
في مزرع ورخص فيه » ولا ييزق فا » والله أعل 
وجاز بغیر ذلك من الاوتار و الوتر هوالسنة لا الشفم ولو جاز الشفم أيضاء 
والحد الانقاء فان حصل به زيد آخر زيادة في الاطمئنان فيحصل به الوترء 
وقيل ہزاد تعدا ء والقبل كالدير في ذلك كله وألد الانقاء کا عامت » وان 


و . 5 الد ہر بثلا ثه اتا طاهرة مر له يال لاحر مة ھا أو س 


نات ٤‏ اپ اتا ۸۷ 


سس تست ا و اواج تس مت شتسد 


تيمس القبل بعد ال لبول 1 ما ال استنجته « شحو وااو تلك الاشياء » 
وان نفد مایستنجی ونان آمکنه آن بقشره من الارض ار تقار لها من 
موضع بلا تتجس بدن أو ثوب فعل ء وکذا ان آمکنه أن بناوله آحد بدون 
أن بری عور ته أو تناوله و سریته ‏ و الا فقيل بستري 0(0 
بحك دبره الى الارض » وعندی انه اذا ۸ بجد و أمكنه الانتقال الى موضم 
بجد كيه بلا تنج فلینتقل و الا و آمکنه آن عسك عل عورته ببده و بنتقل 
الى موضم بجد فيه فلیفعل و لو سی تلاح تنجسها هکذا آهون من تنجسها 
بالاستبراء مها » و لا یستنج ۰ الارض ما أمكن غيرها بانتقال بلا تنجس 
أو باحمال التأخر كذلك لقوله يه « من بال قاعا فکانا بال على الكعبة » 
ومن بال على الزرع فکانا تی ہے عل الارض 
فکانما زنىبأمه ثلاثا وثلائین مرة » فان الراد المسح مها للحدث بدلیل‌السیاق 
لا السح مها تشہیا الجماع ولو كان هذا أيضاكبيرة ومحرما بل هوأشد حرمة. 
و أيضا لنظ السح اظهر فيذلك منه في قشبي الماع » وأماقوله تكد « عسحوا 
بالارض فانہا رة بک ؛ فامراد فيه التيم کا يدل لہ آ؛ نیس سد آلدت 
الاول م آره في حیح 1 سور ولا في سحیحی البخارى 

و مس و حوها بن کش انث العتعرة و ار له سندا . وف بعض الا ثار 
جواز الاستنجاء بالارض مطلقاء و الاحوط ترکه وکان قائله | يبت عنده 
هذا الحدیث ور ای ان الاستنجاء مها کالاستنجاء عا یفص ل مہا » ومن یدخل 
حشوا في دبره أو قبله لم يازمه استنجاء ولا تقض وضوله ولو ابتل الحشو 
بالنجس مالم بظهر عليه النجس من فوقه أو جانبه وخرج عن الثقبة ء و آما ان 
ظهر عليه و كان هو و النجس غير خار جين عن الثقبة فلا استنجاء ولا نقض » 
ومن اس نجسا مس حیث لاجد النظر لظلمة آو لکونه اعی او ضعیف 
النظر أو مس لعدم و جود التفرز عن الناس مع عدم‌امکان النظر بلا انکشاف 


۱۸۸ شامل الاصل ہ الفر ع 
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ولو ارا آو عند نار» ومن آمکنه الق نهارا آو لبلا لنار فلینظر ومن نظ 
حیث ‏ ا منظر فقيل سجز به » وقيل لا و علیه که سک من 
1 ينظر و/ مس فان کان كلا أح سر وجدنجسا أو في الغالہ ازمه ان یفس لو یتوضأً 
فان لم يفعل لم یقطمعذرہ لا نه عل يقين‌من‌الطهر أولا ء وأما التنجس فاعا شك 
فيه شكا وان كاز تار قیجد و تار ذلا بجد لم بازمه و الاحوط التحسس » و للاعحی 
آن مس بيده مثلافیر ہا لناظر وسواء في ذلك كله نج سالقمل و الدبر و غیرھا 
من الانجاس » ومن اج تال الصلاة فله آن بقبض ذکره من فوق القت 
و عسح به على هذه فان لم يتيقن الخدث مضی فی صلاته » وان نظر في الصلاة 
لعو ر ته 3 مسها لاشلت یق الحدث لم پنتقض وضوءه ولا صلاته الا ان و حد. 
حدثا » وقيل بنتفضان وعليه ففائدة النظر او المس القصد الى غسل النجس 
وحفظ الثوب عنه » ويجوزله أن یو خر النظر قدر مالا بجف الدث لو صح 
لصلاة هو فہا أو لغير صلاة وكذا الس وذلك اذا م خف أن -_ کی 
بمض بدنه فاذا أخرم وجدا ءاد الوضوء و الصلاة على التحقيق لا نه قد شك 
من قبل فوجودہ آصحیح لشکہ وقيل انه لايازمه اعادة الصلاة على رأي من 
يقول لانظر عليه ولا مس حت يتيقن بخارج منہ لامكان حدوثه بعد الصلاة 
و کذب شکه الساق 

ولا بر ای بال و وم يستبر لاحمال انه لاہتبعہ شىء وکذا ان استنجی 
من حينه الا ان صرح أنه يقبعه فقيل برا منه » وقیل لا حتی يصلي بذلك » 
وقيل حتی حرج الوقت » وقيل حت لم يبق له منه مايدرك الصلاة بوظائتها 
و ذلاک اندلايحك عليه ع الارعامهالاالله “مهو من نفسه حتی یفصح به »ومن استبر ا 
بالسات آو به , بالتثر أو التنحنح أو بالکث حتى انقطم صح استنجاؤہ بالاه 
ولول بستنج قله بالأجارة ولو بقی بلل فی امارج هن کان نی الاء فلیستبریء 
قدر ماینقطم البول سواء بال فيه أو بال خارجا فدخل فيه » هذا مايقول 


باب فی التطبير ۸۹ 


أصحابنا المشارقة » وحن نقول لابد من تقديمالحجارة لانه یڑک بقدمها وكذا 
أهل قبا والصحابة » و بنیفی السلت ثلاثا کل سلتة بنثرة ينثرها عند وصول 

وات الد کر و اتا حكر مايستجمر به فانه جو ز الاستجمار من أرض الناس 
رکه هناك أو حمله معه اذا عل انه برضون أويفر حون ان 0 
و یطبر حجر استنجاء القبل عر ور الزمان الذى تطبر به الارض أو بالحك حتی 
بژول الا تر . وهكذا بطہر کل حك حتی رال ۳ النجس منه غير الثوب 
و محوه ما يدخله النجس أو بلله » ومن استجمر و بالغ فقيل طهر مله‌فلاینجس 
عرقه ولا ثوبه ان لاقاه مباولا ء وقیل ان ذاك ا حل لا بطپر بالسح باطجارة 
ونحوها والقبل والدبر في ذلك سواء » والله أعل 


۴ التطهير 


اذا كان ا ماء النجس فى اناء أو موضع وصب عليه الماء إشدة وكانالمصبوب 
كثيراً بحیث بدخل عل الماء النجس وګرجه ولفيضه بشدته ويغلبه لكونه 
مثليه أو كثر فقد طهر ما بقي فما لظهرليلان الخارجهو السابقلا الذي يصب 
بشدة فان فرضنا بقاء رركن ھا في الطاهر فقد صب رسول الله ےر 
ذنوبا من ماء على بول أعراني غير منشوف فما بظهر من كلام لعضهم بل ذ ذو 
الأشياخ في الديوان أنه ان نزعت النجاسة من البير وسكب فههاالماءحتى امتلات 
وناض وجری على الا رض فلا بأس عاءالبئر بعد ذلك فظاهره انه قبل‌ذلك نجس 
وبعد الامتلاء والفيض طاهر لقو له فلا بأس فان ظاہرہ أنه لولم يض ویجر لكان 
جساً بل مغهوم جو حكلامهأيضاً أن مالا مكن أن یکفی أو بتعسر اکفاؤہ اذا 
جس ماؤه وم متلیء طهارته صب الماء فيه حتى عتلىء ويفيض وني الاتران 


۰ ۱۹ شامل الااصل والعرع 


ت کے | ی ڪه 
ساس 55 كك 


ركت ميتة أو عذرة في ر حى كثرماؤها بغيث جاز الاستقاء منها وان قل 
بعد الا ان تغير وذ کر ان بركة أنه ان حك على بثر بنجاسة ونزحت حتی قل 
النجس وزاد الطاهر منها صار الك له اغلبته فتراه اعتير حك الغالب » وقد 
ال اذا کان الاء الصموب تلفق اوا کر وکان الاء النجس الستقر فين 
قلیلا جداً بث لو كان دماً أو شیا ما بتممز لاستهلك في الطاهر الصبوب 

وقد عامت اختلافهم في طهارة فدر وضوء وفع فيه قطرة نجس ولا سما أن 
للماء الوارد قوة فی الجلة ألا ترى أن قليل ماء بجحعول في اف آونی الابريق 
یفسل النجس الكثير وهذا یفتنم به في ماء نجس صب عليه أ کترمنه طاهر 
كيك يفيض أو تنشف الا رض » وقد عامت اعتبار الا كار في زاق أو قبح 
اختلط بدم واعتباره في ماء مستعمل مع ماء غير مستعمل وهذا الا خير في رفم 
ا حدث لا فی تطھیر النجس 

وقد وجدت في الم أنه ان بال انسان فی ماءفغلب البول فقد مج سح بدخله 
ماء أ كثر منه وانه ان كثر الماء فغلب على موضع منه حك النجس ولیس 
يأ كثر منه جس الموضم فاذا خالطه الطاهر فاستهاك عينه حم بطهارته ذأذادك 
هذا الأثر : اعتبار الماء الغالب‌وانه بعد تجاسة الماء اذا خالطه ماء طاهراً كثر 
منه فانه بحم بطهارة الكل ء وانه اذا استهلاك الطاعر عبن النجس طهر الكل 
وف الاثر ألضاً : ان قام القلیل في موضع فداخله جار من أعلاه ول ِصل ارد 
و بجر منه فان غلبه الجاري فطاهر والا فنجس وان لم یکن ذلك القلیل 55 
٤‏ أصله وعارضه النجس اج فل 0 لصل ا ويجرى من أسفله کان 
طاهراً مالم يغلبه وف الاثر سا عن أني عبيدة ( انه ان كان الاء ك كر من 
البول فلا بفسده ) وانه ان بالت الدواب في الطرق فأمطر علها فغلب الماء البول 
لم بفسد وضوء من مر فيها فترى هذه الا ثار کاها معتبرة لغالب ولو كان الحادث 
هو الماء الطاهر 


س تخت وه و سوت توت و وت تس نس س د ہے ا وھ- 


وعن أي عبيدة أيضاً أ : اذاکان الماء أ کثر من جس وقم فيه ۸ 
بتنجس . فتراه اعتبر الا كثر ون الاثر : ان وقع على الماء النجس | کرت 
فلا يفسده ما لم يغيره فتراه حك سك الطاهر الواة قم لا بحم النجس السایق جرد 

کون الواقم أ كثر ول يذيره النجس ہ وما يدل على قوة الماء في ال من أنه 
ان و قمت ات اناء وطساذات متممزة کتطرة بول مار فتصل امد 
وبخلص منبا أعلاه فا ماء قیل طاعر وید تاج وني الاثر : ان 

“كين ئ0 في موضع وفيه ذات النجس قائمة 3 نقص حی بقى قدر ما یٹنجں 
فقيل نجس » وقيل بيرك ثلاثة أذرع الى کل جانب وطهر الا و الظاهر 
اعتبار القلتين وعدم التغیر » والل اع 

و بجور عسل الزيت عند ەض و 0 إن لصب فيه 8 کر مه أو 
مثله أو دونه قليلا فیح له 00 بادخال شىء فيه حى بتداخل الزيت والماء 
ويرك حى یرل الماء ویعلو الزیت فتفتح ثقبة من اسفل الاناء فیخرج الماء 
فتسد و ماد ماء اخ رکذلات ای ثلاث » و ان شعت فاذا رل الاء فأفر غ الزیت 
فی اناء طاهر وصب الاء و اغسل الاناء واردد فيه الزيت وأعد ماء آخر وح رکه 
أيضاً كذلك ثم آفرخ الزيت في اناء طاهر أوفي الذي أفرغ فيه أولا بعد 
تطبيره وهكذا الى ثلاث وهكذا بجوز رده بعد افراغه في اناء طاهر غير الذي 
أفرغ منه أولا ء ويجوز تطهيرة أو تطهيرتان پاخراج الماء والباق بافراغ الزريت 
وهكذا يجوز تطہی رکل مائع بالماء اذا كان يتمي زکل منهما عن الا خر اذا 
اجتمعا ويعاو أحدها الا خر مثل أن يكون اماء يعاو الل ويتميز عنه واه أعل 

واختاف الصحابة في قدر ما ينزح من الیئر فقيل أر بعون وهو الا کر 
وقيل مسون وقيل غير ذلك والنزحلاسنة کا مر فيحتاج الى النية » وقيل 
للنجاسة فلو سقی مہا العدد لشرب أو للبناء أو لغيرها بدون النية لکنی . 
واختلف العاماء هل يجزى متفرقا في ساعات أو أيام وان فرغ قبل تمامه أجزى 


رت سس س‫ سس ےت مس لوصحل نت انيلس _ے سم گگگkگkگkhگhگگkگkkگ‏ 


ول اذا اجتمع فمها ماء نزح ما بقي فقط » وقیل يستأنف . واختلف القائاون 
أن الغرف 1 الاء نی جوانب الث هل هي نجسة لابتلاا بالاء قبل تام 
الغرف و کذا الداو والحبل وکل ما ابتل به قبل و في ماء الدلو تمام العدد» وذ كر 
لعضهم في جوانہا أن علة طهارتها أنه يزيل هسه ما ترشح منها و حو ذلك وفيه 
فظر لا نه انما يترشح منها بعد مدة لا في المين ولا سما ان الموجود في الین 
ما طار من انز وانما بطھر أيضا بالرشح اذا قرب ماؤها من وجه الارض أما 
اذا بعد فلا پصل الرشح فوق الارض فلیطہر عساء آخر أو بالزمان وال اع ۱ 
و جو زءندي تطهير النجس پا ری وا حاطو الدم والعرق فی الم والانفوالععن وسائر 
المسد والثوب وغيره سواہ کان النجس دما أو قیثا أو غير ها وجد الاء اول 
يوجد لکن الماءأقوى وأحوط ہ وقی للاالاانلم بوجدواختاره بمض»وقیل اعایطهر 
ریق الدم في الثم والتقيءفيهبآن یبزق حتی۔زول ذلك وانعا يطهر بالمخاطدم الرعاف 
7 ادش ني الانف واعا بطہر بالدمع ماني العين من موضع متنجس بدم أو 
غيره » وقیل اذابز 30و00 دمع ثلاثا بعد زوال الاثر طهر ء واختار بمضہم 
ان طهر رة إعد زوال الائر » وقیل لا تطور تلك ا مواضع الا بالماء ولا ىکون 
مائعها مطہرا لذيره ولو فقد الماء » وقيل فی ماه وصل الم من البطن انه لاي جس 
ار ق الا آن غلبه ؛ وقیل مس . ويطهر الغم والملق بالا کل والشرب و بلع 
ااريق اذا کان من ذلك ما بطمئژن القاب 7 أنه قد عم النجس بالازالة و يصح 
عندي التطبير بالحلوالابن وعوها من کل ماع مزیل ولو زيتاولو وجد اماء 
ولکن الماء أقوى واحوط وأولى » وقیل لا الا ان لم يوجد » وقیل لا ولو لم 
پوجد » ولا جوزعندى الغسل بذلك عند وجود اماء وان غسل کان 0( 
وان ۾ پوجد الماء فان كان قد احتيج سر بس أوأكل فلا یفسل به 
والا غسل به وال أعلم 

والصحیح أن الفسل افر اغ الاء مم الدلك بيد أو غیر ها ویجزی» عن 


باب فى التطبیر ۱۹ 


سس سس سس سس س 
جو عط سس لس سج سس ا ا سم ع و م ا جا ا ھت 


الاك شدة الماء عوج أو نزول من أعلى أو جري وأجيز بجر ی مطلقا ولو 
في الدر والقبل » وقد قبل من أدخل ذکرہ في الماء ا اری وحركه ملاا بلا 
عرك آجر آه ومدار ذلك زوال العين فاذا زالت طهر ولو بلا داك » لکن 
ان لم تكن متممزة بلون فاعا تطهر الدلك أو نائبه أو بكثرة مرور الماء حتی 
تطمكن الى الطوارة واو بلا شدة » وقد قيل فما لا ذات له يغسله غسلة واحدة > 
والصحيح في البول الرطب أنه يطبر بصب الماء ولو بلا عرك لحدیث الأمر 
إصب الماء على بول اعر الي في المسجد » وقيل كذلك في كل نجس رطب إلا 
القىء والنطفة والغائط لأنہن انما یطررن بعد قشر ويبس مم عرك» وأجيز 
ولو قبل ببس ءقشر ان خلط معہن تراب وعركت وان غسلت بدون ذلك 
باجہاد فی العرك حى زان جاز إلا في البدن فیغسان بعرك ولو قبل یس 
وتقشبر ولا دضر بقاء علامةالنطفة بعد تعشیر وغسل بعرك حى كانت لا تنقص 
عندم و كذا بقاء أثر كل جس اذا غسل حى لا ينقص عندم » قلت : ينبو 
ان یقید ذلك عا اذا كانت لا تزال بشيء أو تزال بشيء لم بوجد أو وجد 
ولا طاقة لصاحب الثوب وغيره ما تنجس عليه» أما اذا وجد وأطاقه فلا 
يعذر في عدم الازالة به مثل الصابون فانه بزیل علامة النطفة التي لا تنتقص 
ولو من السكتان » وعندى أنه لا يصلى بثوب به أثر جس لا بنقص الا ضرورة 
الا ان صح ماروى أنه یک أجاز الصلاة مع بقائہ فی ثوب من سألته عنه 
وهی خولة اذ سألته عن أثر الدم يبقى بعد سل فتال : « لا يضرك أثره » 
ولفظ الحديث ذكرته في شرح النيل » وقيل هو جس حتى لغير بشىء » 
وقيل انما يغير لثلا يساء به الظن أو يشك هو بعد »وقيل بول الرضیم أنه 
بطہر بالصب ولو أ كل طعاما » وقيل ان ۸ با كل » وروی عنه مکو 
« ینضح :ول الصي ویفسل بول الخارية ٤‏ وصصح وال اع 
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ولا جوز نعمد الاستنجاء بالعنی الا بمذر » وقیل يندب بالیسری » و جاز 
بالعنى 6 ولا يكفي الاستنجاء بالجاره و حو ها عن الاستنحاء بالماء ع و جو ده. 
والقدرة على استعاله عندنا » وأحازه بعض قومنا في السفر ولو وجد . ولا حد" 
الا اطمئنان النفس » وقيل من الغائط عش رعركات بعشر صبات . ومن الول 
حمس » وقيل منه ثلاث » ومن الغائط اطمئنان » وقيل ثلاث (۔ کل 4 وقيل 
من الغالط حمس » وقيل عشرون »وقيل أربعون » وقيل وجود خشونة. 
بعد لین » وقيل يجزى البول عرکتان» وقيل عرکتان ۳" والتحقيق ماذ كرته 
لك من أنه لا حد الا الاطمئنان » وتراهم زادوا في عدد الغائط علعدد البول 
مع قوم البول اجس منه » وف الاثر : اقوى الا مجاس بول الانسان فبول 
اللتزير فبول القرد ومحوہ » فالعذرة » فالدم » فلمني » وقيل هو أقوى من الدم 
و ما ختلف فيه أهون بالنظر الى ما اتفق عليه ء والا قوال بالحد في الاسةنجاء 
ينتفع مها أصحاب الشكوك والوساویس في طہارانہم يجدون أنشہم ہا کا 
ينتفعون بصب الماء على ذ کورهم بعد الاستنجاء اذا کانوا يشكون في خروج 
البول بعده وكذا موضع الغائط اذا كان يشك في خروج البلل منه بعده » 
ففي الاثر : من نضح ماء بعد وضوء على مخارج النجس وما يلما من بدنه 
وثوبه فقد دفع الشاك عن نضه وقد تموده بمض ويأمر به لیتقوی به على 
معارضة الوسواس فتدفم الرطوية عنه الشك ء وبعض لا ہأمر بذلك خوف ان 
يكون هناك نجس فيدعه لارطوبة التي قصد الها وهذا على الموطة » والاول 
على معنى الم والاحتيال . قلت : ولذلك أصل و هو أن جبر يل عليه السلام. 
عل الي ر الوضوء ۔ فما فرغ منه أخذ جهرایل حفنة من ن اناء فرش مہا من 
ریب وقال له و ادا مات فالضح لد ۾ کان معله » وادا 21 


)۱ هكذا في خط الو اف والظاهر سها المؤاف ره ارہ عن لفظ الکل و نی . وفل اکل . 


باب في التطہیر © 1 ۱ 


متاخ ات سس سس سم تست ل دال aaa‏ 
تسس تست سس تسکت ۳[ ممع یں داح تسه 


المر عاء جس أو دلك به أو نض ح غسل بقدر ما ين با رس تک 
النجس »وان و قم بول أو ماء نجس عل وعاء فيه عر أو غيره من الطعام و كان 
لو عاء ما يصل المائع من ظاهره لباطنه فقيل يغسل ظاهره حتی يصح أنه وصل 
الباطن أو يترجح ذلك فاذا صح أو : نرجج سل الظاهر ثم صب بقدر ما يبلغ 
حیث بلغ انجس » وان لم يصح وم يترجح أو تيقن أنه لم یسل باطنه غسل 
ظاہرہ فان دخله ماء قبل عام الفسل وقبل الىك بالطهر فقد جس باطنه » 
وان تحن دفیق أو كر أو غير ها من الطعام عاء جس وأمكن انصال الماء الطاهر 
حيث وصل النجس ظاعراً وباطناً بالصب والغمز أو بالغمس في الكثير والغمز 
فیه فعل ذاك موظر ولکن عدا عندي تسر تصوره لا نه لا ين الا 
باظهار کل جزء کان راطا و هو .تمذر آرسے والا قرب عندي أن بتر له 
فييس أو تقل رطو بته فيصب عليه الاء في اناء حتی برشف من الاء الطاهر 
هدر ما رشف من النجس بل ان زالت رطوبة اللج کا و تیبس ظاهرا 
وباط فهو طاهر و حتی عر علیه مدة ما تطبر به آلا رش فان كان بقیبس بالنار 
فعولح ها حتی زالت رطوبته وکان صلباً لا ليناً و کان اذا أزالت بله لا بقبل 
الغدز فقد طهر » و کذا عندي ان طبخ في مائعجس ترك حى يجف ثم يطبخ 
إطاهر بعد غسل ظاهره حى صل الطاهر حيث التنجس» وكذا يطهر بالزمان 
وکذا ار اختمر فنجس طهر بذلك عندي » غايته ان هکان 
کا خر على القول بنجستہا لکن بيبوسته يصير کال خر المتخللة وفها خلاف» 
وقيل لا يطهر ذلك أصلاء ولیس هذا القول بشيء فان النار تطهر کل جامد 
ولو مباولا والزمان يطه رکل ما أنبتت الأرض مع أنه اذا زال الأثر وم يبق 
اللون ولا الطم ولا اراحة فقد حصل المقصود من الغسل فالشيء طاهر بلا 
سل بل مض لا ينجس الثيء عجرد بقاء ريح النجس واذا ببست النجاسة 
:1 ۳ نآ احرق موضعها حی لا حشمله ید فیطبر ان ! نتل ائه طهر 


النجس بایماد النار في قر بب منه ولو بلا قصد نطہیرہ ٤‏ و بعتبر الري بي التطہیر 
ولو یدخل من كوة حيث لا تدخل الشمس فدةالتطهير بالزمانبلا ريم ولاثعس 
أطو لو .دة التطہیر بأحدها أطول منمدة التطپور مهما ويطهر بذلك ما أنبتت 
لا و ا قار 4 کل با امن الارض او من لت بای ولك 
صورته کالحدید والفخار والبعر » وقيل لطہر بذلك کل شىء الا البدن 
والثوب » وقيل الا البدن» وقیل يطهرالبدن أيضاً بذلك» وف الأثر عن بعض 
أنه لا بطہر بذلك ولو الأرض وانہا لو كانت تطهر به لطہر به كل ما تيس 
وان اع 

ویجوز التطہیر بالتراب لقوله یل « جعلت لي الأرض مسجداً وتراہہا 
طهورا » بفتح الطاء أي شيعا بتطیر به كالوضوء بفتح الواو لا بتوضاً 5 
والقطور لما بفطر به بفتح الفاء » والسحور لما يتسحر به » فاذا حك بالتراب 
بدن آوحجر آو عود آو غیر هن من الا فیا الصلبة حی زال لل الشجس آو 
نجسه الیابس طهر وكذا !ذا حك الى التراب وسواء في ذلك وجد الاء أو لم 
نو تخد + وقيل لا يكون. مطهراً الا ان ققد المساء » و تعمم الحدريث يدل على 
الأول » وكذا ماروي أنه ينك حك بده بالأرض وطهرها وهو متمكن أن 
يصل الماء وم يبلغنا أنه غسلها بعد » ومن ذلاك طهارة ما يلي لاجر 
النعل والأأرجل وما يحتك بالأأرض من ذلك حال المشی . قال متك « اذا 
وطیء أحدك أذى بخفیەفالتراب طهر ها > ویعل من الاطلاق انالد زو الالعين 
والبلل » وی الاثر: بطھر ذلك !سبع خطواتو قيل بثلاثء فلیس‌کاقیل و معنى 
ما قيل عن أنيهريرة : من و طیء سآ م مشی ای آن زال عينه فلا بطهرحتی 
يغسل ء أنه زال العين وبتى بلله بدليل الأحاديث » وقد روي أنه کنا 


صلی بعض صلاته نتملا م زک أنه ہف ا صا نفلہماٴم نظر فل یر 
علبہما قفا امھا۔ہماء ويروى أنهم خلموا ما رأوه خلع خیرم هد فراغه 
أنه وط“ مهما اوران آفرت والصوف و الکتان و حوهن فلا بطهرن 
راب لاون اذا لا قاھن بلل جس دخل باطمين » وأما ما اشتهر من قولہ 
مس لامراة سألته انہا تطيل ذیلہا فيصيب النجس اذا مشت في اكان 
النجس أنه 2 يطبره ما بعدہ ‏ فعناه أنه تعلق شو ہا جس باس فتو مت 
أو خافت اینجس ۸ فأجاما آنه وز ول الشی في الکان الطاهر ما كان متعلقاً 
به صح اطلاق اء م النجں على الثوب عمنى أنه ملتبس بالنجس غير خالص 
عنه فاذا سم ي صح أنه مطون | ععنى أنه زال ما تعلق به من ی النجس فكان 

لصا من النجّس أو خافت أن يتصل به جس بابس فتصلی به ولا تع » فول 
باز مني البحث عنه هل اتصل به فاجامها بأنه على تقدیر اتساله قد زال بالشی 
فلست مصلية بنجس . هذاحقیق ا مقام ان شاءا للك الله العلام» لذ به واستفن 
به عما ذ كره غيري كأي ستة رجه الہ فنه اطتق ان شاء اللہ تعالى والله أعل 

ولا يخنى عليك أن اليابس الطاهر لابنجس بالیابس النجس فاو طحن 

جس أو محوہ أو غر بل دقیق نجس أو نحوه أو دق شيء جس في حجر 
اا نجس الرحی والغر بال والمدق والموراس وعو ذلك و کذا لو 
کان انجس هو هذه الا شیاء و حوها و دق أوغريل أو طح . ن فما شو ء طاهر 
| ينجس هذا الثىء هذا ماعندي وفيه أقوال ذ كرت في دیوان الاشیاخ » 
بل قد يقال : ان النجس من ذلك بطبر بالعمل ولا .نجس الطاهر لعدم تعلق 
عين النجس به على مقتض یکلام بعض کا قال من قل : ان من جست بده 
و حکہا فی تراب طبرت بده والتراب وجاز له التيم منه ء وقيل طبرت دده 
فقط » ومن هذا النوع ماغسل به النجس من الماء » والحق عندى انه جس 
وان الارض بجسة مالم تيبس الا ان زاد الغاسلماء| طاهرا بعد الك بالطهارة 


۹۸ شامل الاصل والفرع 


سے 


فل پلحق ۳۳ من النجس فانه يطهر به وجه الارض الى حیث باغ في باطنها 
وتقدمت لك اقوال الحم بالغلبة ۽ وذ کرت بحثا في شرح النیل » وفي إعض 
الاثر : اختلف في الماء الذي يطهر به النجس فی الارض فقيل جس مادام 
رطباء وقيل اعا ذلك فما غسل به الذاني کالدم و حوه ٠‏ وقيل لابأس في ذلك 
٭طلقا . ولا عذر الانسان ی ترك نزع ماقدر على نزعه من جس في بدنه أو 
ثو به الذي لابجد غيره أو لابطیق خلعه ما بطیق عليه من غسل أو تقشير أو 
حك ولو كان لا بطهر بقشر ولو كان لایفتسل بل پیم فاذا لم يجد الا ثوہا جسا 
۱ بازمه عندي أن یلیم له ولا أن يبسطه على الارض من جانب تجاسته ولاأن 


بسطه و بقلبه او بذر علي التر اپ می جانب آخر أن مجس من حانب آخر 
تیما له کا قال بعضأ صصامنا الشار قة لآن القران و لسنة ورد التیم فما بدلا 
من وضوء وجنابة لامن طهارة ثوب و ”موا ذلك تتریب ثوب وو تیما 
و قالوا انه ان مار الغبار عند إطه وذر التراب عليه وعمه الغبار من ال انين 
۳۳۹ » وانه أن ترب مو ضع النجس وح ده أَجرأء وانه ان لم با مو صعه 
ترب كله » و اذا کان رطبا ونم حك بتراب أو رمي به لا نه بنقص النجس 
ويغيره وییسه » ومن شك نی خروح الدم بعد غسله ازمه النظر اليه لا کا 
قيد عن بعض العلماء من أنه لغسله و لا نظر اليه بعد فان هذا مك با آخی 
كالتقصير نی التطہیر » وغیر الدم مثله ء وان اع 


ایاتب ااساد سص 
فى الجنابة 


يؤدن للارو & و النوم فنسجد لله تبارك وتعالى عت المرش الا 
دح من نام 0 جنا به وترد من عت السماء الدئما اللا ان استرى و عسل 


دی وفرجیہ ومضفٹلاٹا ویم » وقیل کر بلا تیم » ےت 
أن لسدبرى 2م ۾ وقيل جر به أن ام ولو امن عمه می أنه 
رعا جامع و تیم ندنه عل الجدار في موضعه و نام » و الراة في دلك کار جل 
الا الاستنراء من ا(نطمه فازه ندب ل ۴ هده المسئلة کل ا لاصلاد 


سكلة غسل النابة » وقیل توضان فی هذء المسئلة كوضوء الصلاة بعد 
زوع الامجاس ء و استعراء ار جل » وعن عائشة کان م اذا اراد أن ينام 
و هو جنب غسل فرجه و توضأً کوضوء الصلاة » ولا بدل على الو جوب لا نه 
| یآمرم به ولانہ قد نام بتيم » وقد روت عاش أيضا : اذا آراد النوم جنبا 
توضاً أء تیم » ولا بقال التیم عند تمسر الاء لاأ نا نقول قد روی أنه ٹیم 
مع وجود الماء و كذا لادليل على الوجوب في رواية شداد بن أو س الصحاني 
« اذا أجنب أحدك م ن اللیل نم آراد النوم فلیتوضاً ٭ ما دکرته من آنه قد 
»ولا روى آیضا انه قد يفسل يده وعضمض بعد استنجائه . ویکرہ 
الا کل والشرب قبل غسل اطنابة لثلا مجہذ عر وقه من ذلاك و هو على جنابة 
ولا سیا مایسرع اجتذابه هم ولین » قیل و کراث و عن و لیس ذلك نوم 
لاه ولو حبذت العروق فانہا اما جبذت حلالا طاهرا لاهسا و لا جنابة لانه 
يجوز کل ماسه انب رطبا ء وقیل عنم أكل وشرب مایسرع جبذه » 
وقيل مطلقا » وقیل ذلك مکروه مطلقا ولكن تزول کر اهته بغسل اليد 
و الضمضة » وقیل اعا بتحرج عن ذلك مخافة أن يتعلق بالفم مانم من غسل 
محله وهو مبنی على فرض المضمضة والاستنشاق في غسل المنابة » وقد كنت 
أضمف‌هذا اقول انی اللہ الرهن الر< حم وجهه بعد افراغی الوسمو المدللہ: 
وذلك ان ال تبارك وتمالی أء رنا بغسل النابة ولم یستن الم والائف وها 
نظپران ولا بضر هبا الماء ولا مشقة في غسلهما فہما كلو جه وانا نری الحدث 
الاصغر يؤثر فی الم والانف اذا فعلت ماينقض الوضوء غسذذہما مع اعضاء 
الوضوء بالنة فكيف لايؤثر فہما الحدث الا كير هذا ماظہر لي 


۳۰۰ شامل الاصل والترع 


ورأيت نيال وجھا آخر: هو آن شنت فی الاف وه بشرۃ 
و هي المادة على تفی اللحم ون سے قال مكلا مك « باوا الشعر 
۲ انوا الدشر ٤‏ فتعل بدا دخولما في آيات الاغتسال 5 فبمافرضان» 
و تناسبه رواية ميمونة انه مضمض و استنشق بعد غسل يديه ثم غسل ر أسه » 
واختلفوا فی أفعاله التى یتعبد با هل حمل على الوجوب في حتنا أم لاء 
وقدعامت الدليلهنابخلافغسلهما في الوضوء قنه ولو وجب لکن من ٠‏ السئة 
فهو سنه و اجبة لافرض ء وغسلہما فی الحیض و النفاس ٤ i‏ 59 3 
وقيل ان غسلهما في الجنابة والحیض والنفاس سنة مندو بة و دذا أنواع غسل 
العبادات كالغسل للجمعة » هل تصح بدو نما القولان ء و وجه هن لم يو جب 
انه | يصرح ہما في القرآن ولا بوجو ما في السنة وها باطنان فل يتبادر 
دخوطا في القرآن » وقيل نہی عن الشر ب أو الاکل قبل الاغتسال تأديبا 
یا أشرت اليه بقولى سابقا : یکره » وقيل ان الا کل أو الشرب قبله يورث 
نسیاناء وان قلت : ما الم ان ا کل قبلەوتعلق بافم ماعنع من غسل لہ ما 
گار الاسنان أو مابصله الاء من ومن غبر الاسنان غل القول بأنه 
لايصح الغسل دون غسلمہماء فلت : لعيد الاغتسال ولو م ستر الا قدر 
قلامة ظفر ولو ما قبل الجنابة ويعيد الوضوء آیضا الاعلى قول ءنيغتفر فہما 
الاقل » وحده بعضهم بظفر و بعض بدرم وبعض بدينار » والاعلى قول من 
فرق بين عامه بأن في مه مانعا فيعيدها وعدم علمه فلا یعید ولو عل بعد ؛ ءالا 
على قول من أجاز عدم الترتيب فہما فانه يقصد 4ه بغسل ذلك الموضم 
وحده الا ان درك بعش جسده ساولا والا آعادء الا على قول من قال : 
ان الموالاة لامجب فہما فاوجف لصح غسل‌الباني بعد » و قیل جب مع التذكر 
وا کن فان نسي أو ذهل أو منعه مانم من الوالاة غسل مابقی وحده ان 
أدرك بللا في حسده » وقیل بقصده و حده ولو لم يدرك ء و الصحیح عندی 
وجوب التر تیب فہما لانه علج لم يرو عنه غسل أو توضأ الا مرتباء عمهما 


باب في اطنابة ۳۱ 


الناس بتر تیب فلا پصح عندی وضوء وغسل من لم يرتب الا ان منعه من 
التر تیب مانم أو نسیان أو ذهول »الا فما بين الیدین آوالرجلین فانه لابأس 
تقد الیسری على امنی اجماعا فما فیل » وو جهه عندی ان الله سمحانه قال 
۱ و آیدیک » وقال ہ وأرجل؟ » فكأن يدى انسان عضو واحد وکان 
رجلیه عضو واحد ء ولکن لا اجماع في ذلك بل قیل انه يجب الترتیب 
أيضا في ذلك لان الا بة ولو احتملت ذلك الاحتال عندي لکن مو اظمة 
النبيء ت على التر تیب تو جبه » والصحیح عندي وجوب الو الاة أيضا الا 
لاثم أو نسیان أو :ذهول آو افصل الاختسال نالل ن وسار أعضاء الوضوءة 
أو لفصل مدة بقاء ماتيم له غير مطيق للماء فاذا أطاقه غسل وحده وني هذا 
أ رضا عدم الترتیب ادا كان التہم 


دحم له غير 3 ر مالقسل من اارجل السری 
واجتمع عدم التر تیب وعدم المو الاة فيمن غسل عورته غسل جنابة تم وها 
الا رجليه ثم اغتسل الا عورته ثم توضأ لرجايه » و اختار بعضهم في الاغتسال 
عدم وجو ہا ونسبه للاكثر » والصحيح عندي عدم اغتفار الاقل لعموم 
القران والحديث وعدم استثناء الاقل فہما ,ولا روي انه بات اغتسل 
ورأى لع فعصر علمها من گر ران و مسحها فليءكن بالقليل کا اعتنى مَك 
۳۹ عاّشة رضی الله عنما : كنا نغتسل وعلینا الفماد وحن مع رسول 
لله م 5 و الماد اللطيخ ولعلہ لا عنم ا ماء من الو صول 

وڪره لؤمن أن یبیت إلا طاهراً قال لقان لابنه : كل لذيناً - أي صم 
فتجوء ع ويكو نكل ما أ کات لذیذاً لاشتياقك الى الطعام 5-0 
۳ طاهر 1 نما فعبر عنم| مد ہد لان الجدة لستازم الطهارة و الاظافه - ومت 
هيدا - أى نم طاهراً وهذه موازنه لاسجم تام من کل وجه لان ذال لذید 
معجمة بخلاف دالي جديد وشهيد و الا ازم فيه شبه الاقواء و هو مقابلة الروي 
ڪر ف ددانده » و هلعش لسرم الحنب يته ودهن 2 واستما كه »وان 
٦‏ - العامل - 


ان شا تی ۱۳ 


عندي کا رأی رل اله كلت شت تفسله الملاء 75 قال ادا و 
052ف 99 ۹ و ميك 
فکاآئر الغسل في الميت من ا لنابة يؤر فض فطع من ای فان ما فطع فت 
ولاتفسد عندي الصلاة بشعر الجنب والمائض والنفاء لانه غير نجس ء وقال 
غيري مفسد مطلقاً » وقیل ان يغسل » ولا جوز له دخول المسجد إلا لعذرء 
وقیل بالجواز ونسب للا كثر و به قال ابن بركة » وقيل يجواز العبور فيه أو 
وضع فيه أو تناول منه فقط وان حدثت أو تذکر أو عل بها فيه ازم ابر وج 
ولا ينتقل إلا بعد التي م » وقيل له الانتقال بدو نه ء و قيل له الہ لقعو د في مكان 
ولا يفتقل لوضم 9 ان تيم » وقيل له الانتقال بدونه » وان منعه من 
المروج مانم فلا خروج عليه ولو حرا أو بردا » و ایض والنفا سكالمنابة » 
وقیل کره الدخول فيه بأحد الشسلائة واجماع اثنین منین و اجماعپن کانفراد 
واحد فی الک بتاك الا قوال ولو کان الاجماع يحدث كراهة لم تكن أو يقومها 
ان كانت أو یقوي التحریم ان کان والنفساء والائض أقرب من اجٔنب لانہما 
ل خاطبا بالفسل ولایصح منہما » واختلف في جواز كتا بهم اسم الله أو القران 
و تعلیق الحجاب ومس الدرم و انلاتم المنقوش ذلك فما واه یازم الفسل 
بغيوب الْدهة في قبل أو دير لافی الم وحوہ لا کا قيل انه لا بازم (غمو سيا 
في الدبر إلا ان أنزل . وحجة هذا فا أظن أنه ليس في الدبر موضع ا تان 
والنی کو قال « اذا التقى انلتانان وجب الفسل » ویردہ أنه ليس اراد في 
اللدث بالتقائهما حقيقة الملاصقة بل أن یغیب من الذكر مايكون مقابلا لموضم 
الحتان منہا لان الجاع أسفل من موضم ا تان مہا ولاعسه الذكر في عادة الجاع 
فالمراد غیو بة ذلك ا مقدار فی القبل أوفي الدہر ؛ واتما خص القبل لا نه الغالب 
ولا نه الحلال ويدل لذلك أستواؤها فی ازوم المد ناذا كان كذلك ازم الفسل 


حشفة الصبي في الغرج ولا سما في القبل لعموم قوله سب « اذا التقى التانان 
وجب الفسل » والفسل على المكلف لا على الصبي » و ليس الامر کا قيل أنه 
لاغسل على من مضى فيه ذکر الدابة أوذ کر الصبی ولو اختاره بعضهم : قلا 
إن ذ كه کاصعہ لاحد به ولا عدة ولا ابطال صداق ولا احلال المطلقة 
ثلاثاً ولا افساد نكا » والدابة کالصبی فی عدم التكليف ولو تفاوتاً بكون 
الحدیث صرعاً في الصبي دون الدابة و بكون يمز الصي اعظ من أمييزهاء 
و کون اشنهاء الداءة الکيرة اعظ من اشنهاء الصي » وأما قول بعضهم:انه 
لاہازم الجامعين الا ان ال فن لهف وان كت اها فهو قول متر و * 
لاب.ل به ولو قل تا « انا الماء من الماء » أنه قله في شأن من رای أنه 
جامم في الم:-ام فلا يازمه الغسل بالاء إلا ان خرج منه الماء ا معہود الوجب 
اغسل وهو المي فینگذیازمه ذكراً أو اتی وان لم ينزل شيا أو وجدمدبا أوودياً 
فلا غسل عليه وان رأى ذلك فوجد بللا لایدر ي ماهو فلا غسل یازمہ إلا 
ان شاء احتاط ولا سا ان ان نے ال فان الاحتياط أقوى وکذا 
لایازم ان رأى بللا حين استبقظ و لم یر جماعاً وحجتي في ذلك أنه دخل النوم 
لا جنابة فهو على عدمها استصحابا للاصل حتى يقوم الدليل إلا ان احتاط ء 
وقد عامت ان الاحتياط اقوى اذا وجد را حة ء وان قلت فهلا استصحبت 
الاصل فيمن نام مضطجماً بالوضوء قلت ذلك انتقض وضوؤه لحدیث « انا 
الوضوء على من نام مضطجعاً » وو جود النطمة ولويابسة في الثوب اذا رأى 
أنه جام م كوجودها رطبة في الذكر اذا كانت بحيث يمكن اتصالها من ذکره أو 
بحیث تتصل ما اقصل به کشوب ارش ولو من توب ارس اذا و جدت فيه 
وان یمکن اتصاله بالذكر أو عا اتصل به لا ان وجدها يابسة في لوب ول پر 
جاعاً عندم إلا ان احتاط » وعندي أنه یلزم ان رآھا فما ولي ذکره : وقيل 


¢“ شامل الاصل والفرع 


مستت مم تسس چ پپوستستتججھھھتشس شس سر 
لے ل ل an. anes‏ 


فی حدیث « انا الماء من الماء » كان فی أول الاسلام نم نسخ ء وقد اختلف. 
فيه الصحابة والجهور على أنه لم بش ت آر ثبت ونسخ أو مختص نام ثم انعقد 
الا جماع نی الصدر الأول على أنه يجب علہہما الفسل بغیوب الشفه ولو ۸ 
يكن انزال وهو اجماع لابجوز خرقه والل أعل 

وازم الفسل عندي بانفصال النطفة من مار مها ولو لم خرج لقيام المعنى 
المسمى بالجنابة بالبدن وهو ون النطفة قد خر جت من نح تكل شعرة ووجود 
اللذة » وقل غيري حتی خر ج واذا خرجت ۸ تازم عندی اعادة الغسل > 
وقيل تازم بالانفصال و تازم الاعادة بانروج » وحجتي أن مو جب الفسل هو 
المعنى المذكور وقد غسل » وخروجہا بمدکخروح البول وقد قيل انه لاغسل 
نطمٰة خرحت لا لذة ولا انتشار ولا بنطفة خرجت مم انتشار بلا لذة ء وان. 
قلت کا قیل فلمل الخارجة أخرى بعد غير التی اغتسل شا بانقصاشا ولعلها اجتممت 
بلذة قلت : ذلك بعيد إذ لايخفى أمرها هل مجددت له لذة ء ولا غسل عندي 
على صي 5 صمه أدرث « رفم فم ألما لم عمن ۾ يبلغ " و لسن کا قبل انه أزمها 
ان ميزا الصلاة لانهما لم يدخلا نی الحطاب ‏ و انما يتجه اتطلاف اذا بلغا هل 
يازمهما غسل لجاع سابق على الباوغ والواضح عندي عدم اللزوم لان غسل 
الجنابة تعبد وها لم يتعبدا قبل البلوغ خلاف تنجسهما قبله فانه باز مما إعده 
غسل النجس . ولاغسل عندي على من اوطت نطفة فی فرجہا فان ایلاجہا 
کایلاج جس ما ء وانما يازءها الفسل بایلاج الحشفة ولو من ميت أو منمقطوع کا 
یلزم الرجل بذلك ولو من مینة أوفی مقطوع » ویلزمها بالزال مطلقاً ولو بلا 
جماع وليس ادخال النطفة واحداً من ذلك » وقيل لایلزمہا باتزال بلا ماع 
في اليقظة أو في المنام » والصحیح الاول لقوله بإب « انه يلزمها الفسل اذا 
الزلت في المنام أو فی البقظة » وقال غيري بلزمہا الغس ل بادخال النطفة » وقيل 
ان کانت ثیباً و الله اع 


اب في مدب ۰ 


سس س س حخأدسبسصسوتب-ع تی ہے الس --- ا س ل س سج س س س ن س سے س س سس 


ولا پصح الوضوء والاغتسال إلا بلية على الصحيح ولستصحما مم بده 
وفه وأنفه حى پشرع في غسل رأسه بأن غسل لءضه أو في غسل غير رأسه 
اذا بدأ بغيره على القول بعدم ازوم الترتيب ٠‏ ثم لا باس عليه في الذهول ء 
وقال غيرى لابأس ان لم بنو حتى أراد الشروع في رأسه مثلا 6 و لصح 
هذا على القول بأن المضمضة والاستلشاق لم يجبا في الوضوء ولابصحان على 
ااصحیم إلا بعرك ید أو حوها » قيل أو شدة ماء أو حركته » و أجمز الاکتفاه 
فہما يصب المطر الذي ہم وأجيزا بغير اليد » وقيل لا ء ولا بیجوزان يد 
غير صاحب البدن ٠‏ وقيل يجو زان اذا جاز امس » وقيل جوز الغسل فقا 6 
وقیل يجوز له أن بتوضأ له ولده أو أخوه أو وليه ء وحيث ۸ بجز فلا یجزي 
الوضوه وني الفسل خلاف » و مذهب جوازها بغير اليد من صاحمهما انما نصح 
على آنهما تنظف وهو قول مر ۸ يو جب النية » أو قياس على التوذي 
و الاغتسال لیت وهو قياس ضعيف . وبعد فالذي أفول أنه لازي غسل 
ولا وضوء إلا بمرك صاحبهما بيده أو بغیر يده که لبدنه أو بعك بدن اليه» 
ووجمه انا أمرنا بالغسل وقد تقر ر أنه افراغ و عرك فليكونا جميما » أو العرك 
من مور فلا كفي ۰وج الماء وشدته وحريه فاذا كان المرك شدة الماء 
۲ مو حه أو حرکته ۱ کن دلاك فەل ۳ ان يصب لك الماء احد 
وبمك انت لجار » وأما قوله : 

جاءت سحاب فاغلسلنا بتطرها وما علت كفي عرا كا لمفتسل 

فمناه حصلت لنا بالسحاب نظافة كنظافة الفسل وهذا ولو کان از 
لکن يدل عليه ان الفسل فمل اافاسل وقد أضافه لأ نفسها . و بمب فسل 
الشمر كله في اناد والحیض و النفاس أعالءه ۳ اهاه وأسافله والحلدة عندي 
لانا أمر نا بفسل الفسنا وهو جزہ هنا شن لم يسل لمضه لم مزه وان تعمد و 
يدرك حتی فات الوقت كفر وقد قلوا تازم الكفارة ە نکفر وقیل المغلفلة » 


4 شامل لاصل اع 


تد ۳دسس و ون ل ےہ لہ .سما 2 22 سے ا تت 
س ل سے س ا اا ت ل ا سمس 


وقيل التصدق بشيء ء وقل و إ٭ض اعانا hk‏ فيمن فعل ما بو جب اعلہ 
الكفر أو ترك ما بو جب تركه الكفر : انه لا بکفر اذا ظن الجواز أوشك 
فيه أو قلد فيه من لا يجوز تقلید. لا نه لم يتعمد هتك الحرمة . وهذا ترخيص 
لان تركه القع المعتبر حتی قارف هو التعمد متكا ء وال اع 

ولا حد الغسل عقدار صاع والوضوء عقدار مد على الصحيح بل عا 
يكف ي قعمها وذلك عندي لانه تك توضأ مرة مرة ثم اثفتين اثفتين نم ملام 
ثلا لات تعلما فم پہلغنا أنه توضأ في المرة المرة عثل ما تو ضا بداثنتين اثنتين ولا 
21 چا في الائنتین الائنتین عثل ما توضأ به في الثلاث الثلاث فیتبادر زه 
أفرغ الماء : ى الصورة الاولى أقق . ن الثانية وفي الثانية أقل من الثالثة » و 
پرو أحد انه امر بالتوضي وبالد والفسل بالصاع ر وایة صحيحة بأمر بذلك 
مع عامہ باختلاف الناس باحسان الاقتصاد و عدمه وصغر البدن و کبره وقلة 
ال بوكر نها ولانه افتسل مع عالشة : یقول « ابقر REECE‏ 
فان کان ذلا مما دو ن الصاعين کا قيل م : من صاع ونصف ققد اغتسل کل 7 ١‏ 
دون الصاع ٠‏ لو قساویا وان كان من الصاعين فلا بد 7 فر دد آحدها عل 
الآخر في الاخذ منها أو يشكا ني انكلا اغتسل بصاع ولا يعملان في لازم 
حد »مین بِثلك فيه فتبين أنه لا عد ذلك بل تجابذهما الماء وقول كل للا خر 
ای لی شادر منه عدم المساواة » وان کان من 1 9 من الصاعين فلا 
بومن أن يكون أحدحما زاد فی الاخذ حتى أبقى للاخر أقل من الصاع کا 
شادر التفاوت من قول ک لاق لى فيازم خرو ج آحدها عن السنة عجاوزة 
الصاع والا خر بالنقصان عنه » و حصل من ذلك أنه قد توضاً بأقل من مد 
وقد اغتسل باقل من صاع » فلا از م اتباع ما روته عالشة : أنه كان يغتسل 
بالصاع و ا ات واه شتا ہے ۲۳ فارت قفر 


(1) روي : أنه كان يغتسل فی عس حزر مانية ارطال او نسعة . وااءس القدح الکبیر 


عا رواء أنس :كان ص پت ل بالصاء ال ىة ١‏ امداد و تو ضأً | بالمد» وفی 
رواية أنه كان يغتسل بخمسة مكا كيك ويتوضاً كوك » وفي رواية يتوضاً 
باناء اح رطلين و لفنسل بالصاع » وي روایة بجزي بي الوضوء رطلان من 
ماء »بل اختلاف الروايات يدل على عدم التحديد وان الامر بے سب ما يتفق 
مس مايكفي و الصاع خسة ارظال وثاث بر طل هداد وهو مائة رفا 
و عشر ون ده رها وأريعةآسپاع درم »ولا بجزي الفسل عن الوضوء بل کل 
تا من از فا نت به ولا سقط الغرض الا خر ويدل لذلك ان 
لو ضوء بحب عا لابجب به الفسل » وقد روی أنه مكو توضاً ویژ خر قدمیه 
حتی لغتسل فیفسلیما اوضوء بعد غسلهما لاجنابة ء ورعا لا يؤخرهما ور عا 
آخر الوضوء » فیجمم و راب سر مق اھ اهر وله قفا اھ 
انه توضاً وضوء الصلاة مم اغتسل » بأنه فم لكلا من ذلك واخبرت کل ما 
رات أو بان مراد عائشة توضأ الا رجلیه وم تد کرہما لقلتهما بالنسبة الى 
کے الو ضوء التي وضأها » وامهور عل استحباب تأخیر ها » وقال مالك : 
ان کان الکان غير نظیف ندب تأخیر ها والا قدمتا » واختلفت الشافعية في 
الافضل واختار النووي التقدم » وقيل مجزي الاغتسال عن الوضوہ » ان ل 
عس فر جيه في الغسلة الاخيرة بان لم لغسلهما فا أو غسلهما بيد ملفو فه أو 
بظبرها على القول بان ظبرها غير ناقض أو غسلهما بغير يد ء وقيل الغسل 
ضف یئز كان تر ال نے اوها لتقن ار رودن يؤل 
اغتساله » وقيل مجزی ان نوا ما ء وقالت المالكية : بجزی الاغتسال عن 
مسح الرأس فقط بشرط تقدم الوضوء لوصف ميمونة وضوءه يله قبل 
الاغتسال » وذ ك ت أعضاء الفسل الا اراس وانه توضاً وآخر رجلیه عن 
الاغتسال » ولا اغتسل حول من مكانه وغسل رجليه » واه اع 


الاب السابع 
فى الوضوء 

كل عضو وماؤه » بخلاف النابة فان البدن كله فما عضو واحد 
فیجوز سل عضو من ماء عضو آخر رق سار اس ال الان اذا یت 
لمعة وم ينفصل الماء » وقد مر أنه یك غسل لمعة من ماء شعر رأسه . وأما في 
الوضوءفلا مسح لمعة عضوالا من مائه المتصل به » ومقتضى من بری آن‌الوضوه 
فرض واحد أنه يجوز أن عسح أو يغسل لمعة في عضو من ماء عضو آخر » 
ثم ریت في الا ثر كذلك ولا سما من ید لاخر یاو من رجل لا خری فا بظهر 
لان ربنا تبارك وتعالى قل « وابد الى المرافق » وقال « وأر جلکم ای 
الكعبين » فقرن يد يكل مكلف وقرن رجليه وم يذكر ذلك يدا فیداآو 
رجلا فرجلا کا ذ کر الوجه على حدة والرأس على حدة فكأن اليدن واحدة 
والرجلين واحدة » هذا ماظهر » وأجاز بعض مسح ما عسح من عضو آخر 
۳9 من ية أو ذراع وأجاز بعض مسح الممسوح عاء عضو آخر ان فارق 
الماء و بقي غير مسوح» و منم بمض ولو هذا وأوجب ماء جدید مطلقاً » وهذه 
الا قرال کاهاني الوضوء » وأجاز بعض لمن نسي ید أو رجلا أو وجهه أن 
عسحه کلاس يبلل غيره ۽ وقيل لا لا نه مخاطب بالفسل وهو بالاء وان فقدہ 
له برطو به ان و جدها و لو را ولا نتم فا فيل ولو بله به 

وأصل کل سل أن يكون من أعلى لکن تستثنی عندي اليدان والرجلان 
لان اللہ جل وعلا قال « الى المرافق » والى للغامة فاذا كان المرفق غایة كان 
المبدأ أعلى الاصبم ازل وقل « آل الکمین » فیکرن ضا اناد 
وأما في الغسل فالمبدأ من الا على مطلقاً » وكره السر ف في الوضوء وهو ما ز اد 


على اسباغه 7 الصب پل اق 2 تابل اتا نا ۳ اقول 
الاجزاء فیکره لانه بلاقها أ كثر ما يحتاج اليه و هكذا في النسل» ونجوز قلة 
عت » وقد توضا بک يما ل يبل الارض » وعنه عكر 2 ۳۹ او ضو ء اي 
ا وا کهه 3 ما ثقل » وخيار ابق المتوضكئون باليسير » وينوي 
بالوضوء رفع الحدث وبالغسل رفع الجنابة فيكفي ذلك ولو لم ينطق » ولم برو 
عنه مطل أنه تلفظ بالنية و لاعن واحد من أصحابه في الوضوء ولا في الاغتسال 
لکن قد قال « انما الاعمال بالنيات » فعامنا أنه كان ينوي » ومن نوی اداء 
ماو جب عليه من وضوء أو غسل » ولم بنو رفع الحدث أو الجنابة فقي الاجزاء 
قولان » و لو لم يعم فرائضه من سئنه وکذا الصلاة والزکاۃ وغیرھاء ولا حصل 
له واب إلا بنية التقرب ولا بلزمه نية الصلاہ الواجبة أو النافلة بذلك 
وان نوی النافلة أو عبادة ما بذلك فله الفراضة ان نوی رفم الحدث 
أو الجنابة لانه اذا ارتنعا لم يرجما إلا عثلها هذا ماعندي » وقيل 
اذا نوی نفلا ۸ يصل بنیتہما فریضةء وقيل لايصلي ہما فريضة الا 
ان نوی الارض » والتحقيق آن نوي رهم الحدث و اناده لاعمادة 29 
والتامظ أقوى من رکه » والاي عندي أنه جز ي النو ء عند ارادة عسل 
اليدين على القول بازوم غسلهما من السنة وأنہما من أعضاء الوضوء وعو 
الصحيح وعلى القول بعدم لزومهما وہانہما من أعضائه ند والقول بأن غسلہما 
۳ لسن الوضوء والقول أنه ليس منه و آنه مندوب بنوي عند 
ارادة غسل الغم وعلى كل حال لابضر الذهول بعد » وقيل لابجزي ان ذهل 
قبل الشروع في الوجه » وقيل انه يجزي النواء من الوجه » وو جه ماذ كرته أنه 
اذ كارت اليدان لابد من غسلہما وأنه من الوضوء كانتا من أول الوضوء 
فیجزي منها النواء و يضر الذهول ولو ذهل تبل وصول ما وجب بالقر آن 


وهو الوجه » وقیل عور اله مالم يفرع من الوضوء ‏ میرف جا 
۔ الاما اول 


سس ~~ متسس + مو رت 
هر کر سیون مور 
اوسن ا ہي مب مسج ۳۳ مسجم مه مشچ ے جحي سس ۔ ےو ~~ 


الذهول بعد النية فی الاعال كل رخا ات الفا لان النسیان عارض 
ول سما مابطول کصوم ومد ہنام ولو کان الذهول فاا لکانت مدھ4 عظمة 6 


وزع أبو حنیفة ؛ الاو زاعی وغيرها : أنه لامجب النية في الوضوء والاغتسال 
لامها أوسا عمادة مستةلة بل وسيلة للعمادة كا'ص_لاة » فلت : برده أ من 
الاعمال » وقد قل کٹ ھ اما الاعمال بالنيات » و انهما ولوكانا وسيلة لکن 
حک الوسيلة الى شيء من العبادات حكه » وقد اشترطت النفية كغيره النية 
۴ تیم مع أنه وسماة Ny‏ اع ۱ 

والتوضي في قعود أحسن » وجاز في قیامواو انت ےو علض ھا 
مطل بكشفها لاناس فاو توضأ عرياناً في ظامة أو خلوة لصح وكان مكروها » 
وان ريء بطل ء وقيل لا إلا ان تعرى حيث لابأمن أن عر مرت يراه من 
لايجوز له أن براه ولا ضير برؤية من تجوز رؤيته أو م يكلف من دابة أو 
نون أو صي لاعيز » و اه أ . ويدلك الفم والانف ياصبع من يسراه » 
وقيل من عناه ویکفی تشديد الماء بالتحر يك لاقم و ايصاله به و بالجيذ والرد 
بشدةفي الانف . وأو جب بعضهم دلك شعر اللحية وغل هكله ولو کثیفً 
والواضح انها تفسل من فوق » وان كثفت وجب غ۔ل ظاهرها و ابصال الماء 
للجلدة والدلاك ء وقيل آعا سل ماردت الاحية ولايازم لیا لمعيه 
وقيل تمسح و جه لعينيهبين فتح واغلاق عندغسل الوجه في الوضوء والمنابة 
أن برخم إذلو فتحہما لضرها الماء ولو أغلتهما لم يصلهما الماء » وقدقال یلگ 
2 اشر بو اعینکم الماء لعلہا لاتری ناو حامية ) و مسح الادزن سنه واحمة 
في الوضوء کا هو واضح» وقيل إصحة وضوء من لم مسحہما ولوعمداً وبرده 
عندي أنه لن واظب هو و أصحابہ على مسحهما وأمر به » والامر للوحوب 
مالم تصرفه قرينة وأنه توضأ أحاد وقال « هذا وضوء لایقبل الله الصلاة إلا 
به » وقد مسحهما فيه فلا يقبل الله صلاة من ۸ عسحما وعسح ظاهرها 
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و پاطنوما وکل مالسفل فيه وانخنض وأعليه وسا 57 فال رکب 
وو صعرما عامما لد ٭سح مااسمل کان ۳۹ و جر ي ايتلال الکن عاء 
وضع فمبما للأذنين أو اء الرأس » وقد روي أنه نل مسح برأسه و أذب 
داخار._ا إسبابتيه و خااف بامباميه الى ٭سح ظاهرهما و باطنهما يديد » وأما 
حکہما فی الاغتسال نفسل ظاه هما و باطنهما ان أمسكنه ذلا بلا دخول ماه 
هلا تضرر وذلك أن بدا 1 يمل ال اء فی يديه وبرشهما رشا أو لصب 
ا مسا ويعرك ومن م يتمكن من دلك وخاف الضر مسجہما باطناً و غسل 
اھر هرا ڈوو مسح و اجب مسنون في الاغتسال واعا قات سنة اد نذک ی 
غل اطنابة في القران بالسح کا أن الذکور في القرآن في الو ضوء غسل اليد 
و ار جل فاو انکسرتا أو جرحتا وجمل علمهما جبيرة أء غطاء پتضرر بنزعه 
اسح على الغطاء و الجبيرة فیکون ذلك السح سنة و اجبة لا فرضاً بالقرآن إذ ل 
ینکر فيه وکئی ذلك المسح بلا تیم و ذاك هو الصحیح عندي لانه يله آمر 
عليا ان سح على الجبيرة 

وأما السح على انلمین فلا بجوز عن دنا ولو لضرورة » فن اضطر نيم » 
فيل لم يكن قط » وقيل کان ثم نسخ بقول اللہ تعالى « يا أا الذين آمنوا اذا 
َم ال الصلاة - ال فوله - و ار جا الى الكمبين » بدخول الكمبين 
کالرفتین على الصحیح لاعن من جنس اليدين والر جلين . وقد ذ کر الر بيع 
ابن حبیب في حه أ نار 1 عنم المح على اعأفين لعضها عن عائشة وروی 
غيره عمها : « فعام الله رجلي بو م أمسح على اون 6 وروي أله مالاسھا 
با قط بعد نزول تلاك الاب » قال المهنأ من أعضابنا المشارقة لو جاز لجاز على 
المامة و اکن أل اللہ ذلك » قلت : لکن قد روى البخاري واحد عن عر 
ان ا ار رافك رسول الله و مسح على عمامته و حه .ىو 1 اع 
نصحة ذلاك قال عطاء من فعله صلی بلا وضو » ومن زعم أ ٦‏ انت فعلہ فقد 
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كذب عليه وکٹر » وزعم قومنا انه جائز فقيل بلا حد » وقيل يوم للقیم 
وثلاثة للمسافر » وروی مسإعز على . جعل رسول الله تہ المسحعلى الین ثلاثة 
ايام وليالمين للمسافر ويوماً وليلة لمقم » وعن المفيرة بن شعبة : غزوت مع 
رسول الله بإ غزوة تبوك فتبرز قبل الغائط فحملت معه اداوة قبل الفجر 
فاما رجم جعلت اهر دی على يديه من الاداوة ففسل يديه ووجهه و عليه جمة 


من صوف ذهب بحسر عن ذراعيه فضاق 6 اطبة فأخرج يديه من حت المبة 
وألقى الحبة علىمنكبيه وغسل ذراغيه ثم مسح بناصيته وعلى العامة مم اهویت 
لانزع خفيه فقسال « دعها فانيأدخلنهما طاهرتين » فسح علمما ثم ركب 
ورکیت » وني رواية عن المغيرة مسح رسول الله بش على الجورہین و النعلین > 
وعنه مسح کت على املفين فقلت پارسول الله أسيت فقال « بل أنت 
نسيت بهذا أمرني ربي عز وجل » وهذه الاحاديث آظنها كاوها موضوعة ۸ 
تصح عن رسول الله ت . ومن أنكر المسح ابن عباس وعائشة وغيرها من 
جمهور الصحابة والتابعين ومالك وأصحابه حتى أن الشافي أنكر عام 
وانکارہ باطل » والذي عند المالكية المتأخرين قولان الجواز مطلقاً » و اطواز 
للسافر وهو مقتضی المدونة وبه جزم ابن الحاجب وقال ابر عبد البر : 
او آیات الصحيحة عن مالك مصرحة باثبات المسح » وزعم جمع من قومنا 
أن المسح متوائر و جمم بعضہم رواته لجاوزوا القانين وان منهم الصحابة 
المشرة وه وكذب عنہم » وقال النووي : مذهب أصحابنا ‏ يعني الشافعیة - 
أن الفسل افضل لكونه الاصل لکن بشرط أن لابتركك السح» وزعموا 
عن ان عباس انه أثبته وان رواية انكاره عنه ضعيفة » وزعواعن عكرمة 
والشعبي وقتادة الواجب الغسل أو السح » وعن بعض أهل الظاهر يجب 
الجم بينهما والله أءإ 

ووخ ا الفسولفي الاغتسال والوضوء ثلاثا » فتكر بره فيالوضوء 
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في كل عضو رة ولیس هو آن بتوضأ مرة مرة ثم يعيد ثم یعید وان فعل ذلك 
فليس ذلك من سنة الشکریر خلافا لبعض بل هو أقرب الى ما روي « ان 
الوضوء على الوضوء نور عل نور » و آما توضوه ك مرة مرة ثم ائنتين اثنتين 
ثم ثلانا ثلاثا فاعا ہو تعلے لصور الوضوء وانها ثلاث صور بل هو دليل عل 
ماقلت لأنه في صوربي التكرير کرر لكل عضو على حدة » وأما 
لفسل فيجوز التكرير فيه على حدة في الوضوء » ویجوز بعد امام 
وزعم ا ماوردی أن التكر ر غير .ندوب وغير مسنون في الغسل و كذا قال 
أبو على النسجنی و القرطی » والصحيح ما ذکرت » وأما الممسوح ‏ وهو 
اراس فی الوضوء و الا ذنان فی الوضوء وباطنهما في الفسل اذا كان غسله 
يضرو الر جلان نی الوضوء على القول بأنهما عسحان» والصحیح ما يغسلان 
فيكره فيه الزيادة على المرة وکذا ما عسح عليه من فوق الجبيرة أوالغطاء فما 
بظیر لي فاذا كان المح ج غسل الر جلين ندب غسلهما ثلائا كلا عمہا أعاد 
کم 
افتصر و ا على الرة سدا للذر مه عن الاسر اف لا مهما «ظنته و مراعاة لجانب 
اثللاف هل عسحان أو تفسلان فتو سطوا شسلة و 0 
ومسحوا ار آس‌والاذنین موحد ولیس تک بر امرار اليد عاء واحد تکر را 
لغسل آولمسح بل مبالفة في الفسلة أو السحة أو اعام ها » وقد ةل بعض أنه 
تر دد اليد على ار آس ثلانا ماء واحد » وان قات حدیث توضیه مرة مرة ثم 
اثنتين ائنتین مم ثلانا ثلاثا يدل على جواز تکریر السح مرتین و ثلانً قلت : 
قد قام دلیسل على خصیص الممسوح ار وفع قن عنه يِل أنه غسل 
يديه ثلائا “م مضمض ثلاثا و استنشق ۱۵۶ وغسل و جهه ثلاثا 3 بده ثلاثا الى 
الرفقین ثم مسح برأسه تم غسل رجليه ثلاث مرات الى الكعبين » فقي دكلا 
الثلاث الا مسح الر ۳ ظ بقيده بل قل مسح حمل على المرة إذ لا 


حتى تم ثلاث‌و هدا غير مو جود في وضوء من عاصر ناہ في بلادنا هده 


۰ 
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تست ا ہم 


يدل الفمل على الا تون و کر إلا 59 5 الأٴذنین فداخل : ل في 
قو له مسر میرف پستدل ا مجواز تر ما بظاهر عدمذ كرها في 
المديث » وقيل لعند ال بن رید ن عاصم الانصاري ارتا لنا وضوء 
رسول الله کچل فدعا باناء فأ كنأ منهعل يديه فةسلهما ثلاثاً ثم أدخل يده 
فأخرجها ففسل وجبه ثلاثا ثم ادخلہا فاخر جہا فغسل يديه الى المرفقين مر تین 
مر تین ئم أدخلها فأقبل بيديه على الرأس بالسح و آدبر عم غس ل رجليه الى 
الكعبين ثم قل هكذا كان وضوء رسول الله يله ؛ وني رواية مسح من 
مقدم رأسه الى ققاء الکرم زس الى مقدمه عاء وأحد » و في رواية 
مسح بر اسه و اذنمہ ظاھر ا و باطتا و أدخل اصیعیه في صاخين أذئيه وذ ک 
عبد خير أبوعمارة بن زيد وهو من أصحاب علي أنه أتانا على وقد صلی فد 
بطیو ر فقلنا ما (صنم 0 وقد صلی ما بر يد إلا ليعامنا في باناء فيه ماء 
وطست 4 من الاناء على عینه فغسل يديه تلم 3 عضیض و استدیر ثم 
غسل وجبه ” لام وغسل يديه تلا ری سے شح TE‏ 
واحدة م غسل رجليه ثلا ثم قال : من سره أن یعلم وضوء رسول اللہ يل 
فہو هذا . وقال بعض ا الشار فة راشای : أنه ندب المسح لاما أو 
النتين » لحدیث 9 ثم توضا مرتین مرتين ثم لاما لام » وللقیاس على باقی 
اکسا ئل + !تميق قور سر ظز اویش ای 
و اعا افتصر في حدیثہ الذ کر رعلى ما هو »سول بدليل الاحاديث ع الا خری 
لان الغالب هو أعضاء الغسل » وأما القیاس فضعیف عالان المسح مبئي على 
التخفيف فلا یقاس على الغسل الذي المراد منه المبالغة في الاسباغ ولأن المدد 
لو اعتبر في بت لصار في صورة الغسل لان حقيقة الغسل جريان الا مع 
الدلاك لعم روى أ بوداودفي . سننه ع ن عنان نسي مسحر اسه ثلا وروی هو 
0یپ دريف ار 7 بلت معوذ أنه ڑل غسل كذيه ثلانا و مسح 


باب في الوضوء 516 


ئ0۵ 2-0 ص 1 س 1 چ سسسب كحية یت يوس ا سب سه 
سیب تھے یہ ا بحسي مد ےس پش سد بت پا ا 


براسه مر تين بدا عدم رأسه م عؤخره ۲ أذنیه ظہورھا و بطو ما وا 
رحليه لاا وعسل کشه قبل دلك لا با و مصمص و ادلی مر ه د ا و حم4 
ثلانا ووضأ يديه ثلاثاً قلت : يحتمل تأويل حديث عمان في السح ثلا 
وحديث الر بيع نی المسح مرتين بان المر اد فهما تكرير امرار اليد اء واحد 
وشا جد الر بیم شت معود فان دا فيه كاد بکون صر حا وله دليل 


فهما على المسح فوق الواحدة ومهذا يجمم بینہما ودين احاديث المسح مرة» 
١ 1 5‏ ۱ 11 صا لته ۳ 1 5 
و فدر و ی سعد سن منصو رعن مرو بن اله ص أنه نکر تو ضا سے اسبه مره 
و احدة و غسل ما عداها ثلانا ولا فرغ قال « من ز اد على هذافقد أساء وظر» 
فنص على 3 الز يادة على المرة 8 املسوح وعل الثلاث 8 الول اساءة 
وظل 4 و بےحتمل حدث عمان ٤‏ المح لا را ابضاان المراد 6 ثلاث مواضم 
ی ار آس 6 وظاهر رواه سعد لن مصو ر 1 الزيادة على المرة 2 
الممسوح وعلى الثلاث ٤‏ الشول 3 أو قيرة 6 وكذا روی مر و دن 
شعیت عن 7 عن حده أنه وک 3 لا را 3 قال 2 من 5 عل مدا 
۲ نفص وید اس او ظ 6 لكن ظاهره دم النقص عن الثلاث 6 و قد 
اتب ا آمر نسبي والاساءة تعلق بانقص والظ بالز بادة » آو پانه اراد 
بالنقص الذقص من و احده 9مہ 4 حدف ذل له روايه المطلب نت حنطب 
مر فو عا : D‏ او ضو ء مر ه و مر س و ولا با وان نە٭ص من واحده أو زاد 
على ثلاث فقد أخطأ » وهو مرسل بل أ كثر من بروی ذلك الحدیث 
الذي قبل هذا قتصر عل قوله « من زاد» والمشہور الكراهة و به 
تقول وهو الصحيح عند الشافعية ء ويحتمل عندي أن يراد في الأحاديث 
الثلاثة الزيادة والنقص لقصدا حالفةاو على التشرع أو لنهاون » وزعم قوم : 
آن ازيادة على الثلاث تبطل الوضوء كالزيادة ي الصلاة وهو قياس فاسد ء 
و عن ان المبارك :لا آمن ان یام من زاد لی الثلاث . ولا يدل قوله و 
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عند فراغه من التوضي مرتين «رتين ھ من ضاعف ضاعف الله له » على 
جواز الزيادة على الثلاث لان الر اد من ضاعف بزيادة الواحدة فتوضاً مر تين 
مرتين لا نه كلا فرغ من صورة قال فہا شیثا قال نی الصورة الاولی « هذا 
و ضوء لابقبل الله ااصلاة الا به» و قال نی الثالثة « هذا وضوئی‌ووضوء الا ندیاء 
من قبلي » بل قوله هذافي الثالثة يدل على عدم جواز الز یادتلان کونو ضوه 
الا نبیاء كلهم محدو دا في ثلاث يننى جوازها» وني رواية « هذا وضوي 
ووضوء الا نبیاه من قبلي ووضو: ابر اه » وهذا عندي آقوی في عدم 
الجواز لقول ربنا جل و علا « اتبعوا ەل ابراهم » و إعا جاز النقص عن 
هذا مع هذه الا ية للا حادیث او اردة فيه » وعن عبد اللہ بن زید آن‌ر سول 
7 کت توضاً مر تن مر هن و قال « هو نور على نور » و لم من قو له ینت 
« هذا وضوء لا سل الل الصلاة الا به » ان المضمضة والاستنشاق واحمتان 
وهو الصحیح على حد ما مر فی الاستدلال على و جوب‌مسح الا ذ نین بالو اظبة 
وغيرهاء وه قلنا عن واحد ۳ وثور» واستدلا على الاستنشاق برواية 
أي هريرة عنه بر « اذا توضأ أحد ك فلیجعل في أنفه ماء ثم لینئر » 
لظاهر الا مر » و قال جہور ا حالفن : مالك و الشافم ی وأهل الکو : غير 
واجمتين و جوا الا مر في الحديث على الندب لقوله نو للاعراني توضا 
کا آمر اللہ » و لیس في الا بة ذکر الضمضة والاستنشاق » قيل فی کفیتهما 
خمسة او جه : ا مع و ستنشق ثلاث غرفات بتمضمض من 
كل واحدة ثم يسانشق ء الثاني أن يجمع بینهما بغرفة ,تمضمض ثلانا نم 
ستنشق ثلاثا ء الثالث ان م بغرفة سس ۳ ۳ إستنشقم ؛تمضمضص 
نها نيش تنش كيت ضمض منہام يستنشقى»الر 0 ا امن غر فه ٠‏ 
إستنشق ثلانامنغر فة أخرى » انلامس أن یتضضمض بثلاث غر فات ئمربستنشق 

ثلاث غرفات وهو الشهور المتداول و الأول أصحو اتا باد ۷ن 


باب فی الوضوء ۲۷ 


مكنا أن بفرف يفيه وأنقه معاً عرة و احدة لا بتقديم احدها على الا خر جاز 
اما ان غرف مهما معا من غر فة ثلاث هرات واما ان يغرف مهمامعا من 
غر فه م من غرة رفة ثم من الةو اما ان یغرف بمامعامن غرفقمر تن 3 من آخری 
مرة و اما ان يغرف مهما ٠رة‏ من غرفة ثم مر تین من آخری و اف آن 
تضمضش ا ة م من غر فة مر تين أو بالعكس نم بستنشق من غر فه 
تر ةم من أخرى مرتين وبالء کس وان يتمضمض من غرفه ماس 
سیت و یسننشی عن ای مر ة مرة 3 بدفعه » ثم لستنشق من آخری 
مرتین أو من آخری مرة ثم من أخرى مرة» وأما كيفية مسح الرأس فقد 
مر کلام فما 

وقد روي أنه لھ مسح رأس هکله» وروی عطاء أنه مسح مقدم رأسه ۲ 
وقال 3 حثیقه : الو اجب ربعہ لا نه يللم مسح على ناص مته وم هي قريب من 
ار بم > وعن الشافعي : احتمل قوله تعال ی « وامسحوا بر وه 6 جع 7 
أو بمضه » فدلت السنة أن بعضه بجزی ولو شعرة واحدة بأقل قلیل من أصبع 
أو من کف وعلیه جاعة وذلك أخذ باليقين والفرق بين ذلك وبين قوله 
« فامسحوا بوجوهک » في التيمم أن المسح فيه بدل من الفسل وغسل الرأس 
أصل فافترقا ع وقال مالك واحمد وجماعة : يهب مسح الرأس که احتیاطا » وقال 
بعض أصحابنا : الواجب ثلاث شعرات بثلاث أصابم » والواجب عندي 
ار بم لان الا ية حتمل الكل بجعل الباء صلة والبعض يجعلها للتبعيض والسنة 
مىینه وقدوردت ار ہم ول ترد بأقل فل ج ہز أقل فدل ورودھا الر بع ان 
ورودها كا گا او الک مستحب لاو اجب » وحجة من قل بالثاث 
اه روی أنه کیا مسح معدم راس الى نحو وسطه و البائی الوخر , و عص 
الوسط التالي لەؤخر وجوانب الرأس مما بل الاذنبن وذلك ثلثان » وحجة 


ن قال باللشین أنه سح من من مقدمپا ال مو حر ها ودلك معدر رہ ۲ بھی 
٣ ۸‏ - الشامل - 


8 اخ الاصل والفرع 


فوسو ئيس يسح نے ميك سد ےت و سس يت كه سل سس ".مم ا سمل لد سے 


ثلث من الا طر أف وک مهما لم سلغهما أنه مسح ار لع ولا ينسخ بعض ذلك 
۳ ۳۳ ۹ مه الصحابه ا من المسح وتر زد کل وما كان دمعله 
وخ ین م أنه ملسو خ ولو (١‏ لسخ لبين ٠‏ و يجب ب عندی ف الوضوء والغسل 
امرار المد آو غيرها مصاحمة لاء تسه اوك الا أن أمرها بعد صمه وقبل 
دها ره حی لصیر دصو ره المسوح» و آجاز بعصہم آمرارها مأ دام الملل » 
2 عضهم وصول الماء بلا امرار ار ید ار غیرها » وما الصب والفرف وصب 
السان على 0 قا رات تفس آن المغيرة فپ بی لله عق وهو 
خن 6 وعن دم وان نت عسال : صدست على النی مث تب به الماء و ف السفر وا حضر 
یی الوضوء » وحمل دلك على الاعانة عباشرة الصب لعرد ولا مطل الاستدلال 
وعن ار وھ نت معوذ أتيت ہی يله بوضوہ فقال « اسکي » فسكبت وهو 
آثت استدلالا یہ زه ۴ ا لحضر 7 دصحعه 4 الطاب ¢ وکان له ره کی 8 مندیل 
مت د4 ۴ عص اثرات تناه له اساءه رهی اہ عمهن وود ۳ سوه عہن وقد 
لا با خذه » والذي يظهر لی أنه لا یکره لا نه کل لا ینعل مکروها وادعاء ان 
جوازه له تق بلا كراهة من خصوصياته تاج الى حجة لان انلصوصیات 
ات الاحتال نم ادا أشكل اوی ان الا جسن ت رکه فلامر ود لهرائب 
العليا تركه لا جزما بکراهته ولا محر ما بل لنيل الفضل الاعظم و طواز كونه 
في نفس الا مر عند الله أو فما لم يصله مکروها في غير حق النيء ی وذلك 
اطواز الذق: ذکت یق نفس الامر بکراهة فى حق غيره ھا بتصور تا 
کر اهته ععنی خلاف الا فضل و إلا فانه يلم لا يترك انه » وان قلت : 
ہرک وی حقه وی حق غيره واعا ناچا فیکون فعله 
مه عبادة لانه بيان وانھا یکره لو فعله لغير البیان » قلت : لو کان للبيان ما 
ثکرر و اعتاده نساوه هن فان تکرر فاعا تک عند حصور من لم یرہ یوما 
فعل وهو قدکررہ مطلقا » بل التحقيق عندي أنه لا نصح ان ينعل مثل هذا 


باب فی الوضوء ۳۱۹ 


لبيان الجواز مع ا»كان بيانه بالکلام » والشهور في الذهب كراهة مسحنا 
واختلف الشافعية فقيل لستحب ترکہ وهو مشمو رها » وقيل مکروه » و قيل 
مباح » وقيل مستحب » وقيل مكروه في الصيف مباح في الشتاء » وعن معاذ 
ان جبل :کان تفا اذا توضاً مسح وجہہ بطرف ثوبه » وعن عائشة كانت له 
َه خرقة ينشف بها بعد الوضوء وهذا ولو كان راويه آبو معاذ الذي قيل 
انه ضعيف عند أهل الحديث لکن يقوى بروایات آخر ووصفت ميمونة 
وضوءه وغسله واتأخير الرجلين فقالت : ناولته وبا فل يأخذه فافطلق وهو 
نمض يديه ولا حجة في عدم أده على ک اهة اسح ان تكون قد ناو لته لر 
السح أو تركه هو لمجلته أو لامر في الثوب كحر ر أو وسخ أو لابقاء بركة 
فقال : اش 
بالنديل و انعا ر ده محافه ان بصیر عادة » وقيل يكره بغير ثوب الصلاة ء وترده 
الأحاديث وفی نفض يديه دليل على جو از النفض من ماء الوضوہ والغسل » 
ورویت حديثا فی صحيحي الذي أنعم الہ تعالى علي به عن الرافمي وغيره » 


اء آو لو اضم » ول احمد : ذ 7 الاعش ذلاك لانخعي 


وهو « لا تنفضوا أيديك في الوضوء فالہا مر اوح الشيطان » وهو ضعیف ٤‏ 
قال ان الصلاح | آجده و تبعه اللوو ی و استدل به بعضهم على منم النغعض > 
قا. : لامنافاة بين هذا وحديث میمونة لآن النفض في حدینها بعد الاغتسال 
والوضوء لا في أحدها »وی هذا الحديث في ]ها لا بعده » ومن نغض آو 
مسح ونوى ابطال وضوئه أو غسله فقيل لا بطل بذاك » وعصی بنيته ابطال 
العمل الذى هو عبادة وهو الذي عندي لانه انما ينتقض الوضوء بنجس أو 
رع آو كلام أو فمل كبيرة أو عا وردت السنة بنقضه » والفسل يجنابة أخرى 
وما و ردت السنة شقضه ء فاذا ارتفم الحدث ۸ يرجم عجرد نية ابطال الوضوء 
أو اله سل بالنية کا ان من صلی و نوی ابطاها لا تلزمه اعادتها و انما فوته وا۔ہا 


و عصی أو کفر الا ان اعتمّد أنه اوت ا سیمطل دق وغسلا لخر 
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لما انس ل بيش سس سن سس يي ب سب سس ا ہا اا ل سا اليش سے سے 
سس سم اس ل لس سے 


مس ماس سس سس سے 


سے 


فينتقض بالاصرار و الا ان هو نوی انطاله لامر برلہداۃ ترکا لثواب 

اقلا سی اقا و مكل من كان تر کا فو صا توب آر 
گے بلا ا سوه رات اعم و واشترك الوضوء والغسل من النابة في الفرضص 
لکن الفسل فرض عكة واتفقت على ذلك أهل السير ء وانه لم يصل قط الا 
بوضوء قبل نزول آية الوضوء ونزلت بالمدینة ويرد على من زعم أن الوضوء 
| یکن قبل نزو ما مارواه ان ا فاطمة على الني إل وهي 
نیک فقالت هولاء الملا من قریش قد تماهدوا ليقتاوك فقال اف تہ 
قتوضا ووحب بعد ذلك في المدينة اما قبلها کان مندو لا وقال ان حزم 
م یشرع الا بالدينة ویردہ ماروی عن عروة وأبي أسامة بن زید وعقیل 
6 ل عليه و الي مت الوضو ء عند نزو عليه بالوحي واشتركا في 
الو ا0ا فال عمد اللہ ن ابي ۶90 تون عله الوضوء لكل 
صلاة طاهر! کان ار رطام فما شق ذلك ا اپر بالسواك عند كل 
صلاة ووضم عنه الوضوء لا من حدث . قلت ذلك يوم الفتح ارواية 
بريدة کان رسول الله ب پتوضاً لكل صلاة فلا كان يوم الفح صلی 
الصاوات بوضوء واحد فقال له عمر: فعلت شیثاً لم تكن تفعله . فقال : 
« عدا فعلته باععر » إعني لبيان اللواز » وآما غیرہ يلل فر برض عليه 
قط الا من حدث ولكن انما يجب القیام الى الصلاة لظاهر الا بة ورو اية 
ان عباس « انما آمرت بالوضوء اذا قت الى الصلاة » وقيل يجب حين 
الحدث بالحدث وجويا موسعا ؛ وقيل به ء وبالقيام الى الصلاة ورجحه جماعة 
فق قافن و اهي رھت يفط ول الق وس موه و تا تا 
مع الصلاة وجوبا مضیقا ولايجب علینا السواك اجماعاً الا ماحی عن بعض 
الشافعية من وجو به للصلاة و ليس کا قال بل يتأ كد ها وعند الوضوء وعند 
الفسل وعند القراءة وعند تذير الفم لونا او ريحاً قيل ودخول المنزل لقول 


باب بي الوضوء ۲۱ 


كان اذا قام من النوم بشوص فاه بالسواك قلت لمل هذا الوضوء أو للصلاة 
اذا قام من النوم ولءل استيا كه في دخول البيت لاصلاة فتكون قد أخبرت 
ذلك تنما على مبادرته الى الصلاة عند الدخول أو مخافة أن تترب اليه 
امرأة من نسائه أو بقرب اليما متغیر الفم وعند ارادة النوم اروایة جابربن 
عبد الله أن رسول الله مكلايع كان ستاك اذا أخذ مضجعہ ذ كره الغزا ی في 
الرونق وابن عدى ني الكامل لکن فی سنده حزام بن عمان قيل انه متروك 
وعند الانصراف من صلاة اللیل لرواية ابن عباس : انه کان يللم يصلى 
بالليل رکتین ركمتين ثم ينصرف فيستاك » ويحتمل أن يكون هذا لانوم » 
و جزی بکل خشن و لو باصبع غيره انلشنه » وجاز باصبعه عندی و اختاره 
النووي و القاغی حسین و البغوي و ابو حیان في البحر بل هي ابلغ في الاز اله 
لانه یتمکن بها | كثر من مكنه باصبع غيره او عکن غیرہ أن يستاك له 
باصبع وكون الاصبع منك لابظیر منه مایقتفی النع نعم يزيل عن فيه و یلصق 
باصبعہ والصاقة بغيره اولى وكذا ان تسوك شوبه بل هو او ی من الاصبع 
لانه أشد من الاصبع فی الازالة » وغير الثوب أولى من الثوب لانه من 
باب ازإلة الاذ ى كالامتخاط ويترتب على أنه من باے ازالة الاذى أن بكرن 
باليسرى لکن لاضير به في المساجد اذا کان لابلتصق فیہا أذى » وقل 
القر طي في المفهم عن مالاك : انه لايتسوك ي المساجد لانه من باب ازالة 
القذر . اه » وقیل هو من باب التطییب أو التطہر کالوضو ء فتکون اليمين 
اول به 

وافضل ماستاك به عود الاراك وقد امر به ييه » قال ابو خيرة 
الصناسی : آمر لنا رسول الله ماخ باراك فقال « استا كرا بهذا » ودخل 
عبد الرحمن بن الي بكر في مرضه. پٹ ومعہ سواك من اراك فأخذته 
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عائشة فطیبته ثم أعطته رسول اللہ سل فاستن به » وفي رواية ومعه سواك 
من جر يد النخیل ؛ قال ربيءة بن | کے کان رسول اللہ ملي ستاك عرضا 
أي عر ض الاسنان في طول القم و يبدأ بالجهة المنی لانه مت يحب التيمن 
فی التحل والتخل و الاعطاء وغیر ذلك ء و ان 5 

واشترك الوضوء والاغتسال فی کونہما لایصحان الا بالاء المطلق ء 
وقيل يصحان عاء تغير لو نه و طعمه وراګته جیما ایضا ولو بشيء ليس منه 
ولو غلب عليه کاء الصباغات والقطران وزعفران مالم یخرج عن اسے الاء» 
وا ختار ماذ کر ته » واعا يزيل المتغير النجاسة ولا يصحان بخل و نبيذ ولبن؛ 
وقبل بصحان بالنبيذ و اللمن ان خلطا بالاء وكان أ كثر من الثلثين ولا بجوز 
ازالة النجس بها أي لانتعمد الاز الة بہمالرمتہما » وان فعل ازالا ال جس ء 
وأجاز ابن عباس الوضوء بالنبيذ فا قيل والغسل مثله وقد انکرابن مسعود 
مایستدل به من تو ضيه ليلة الجن بالنبيد » وقي لان فقد الماء جاز التوضؤ به 
مم التيمم ابضا و برده فوله قعا ی « فان لم جدواماء فتیمموا» الا رذ فعلق 
التيمم بفقد الماء ول يأمر يجمم الوضوء بشيء مع التيمم و > الوضوء في ذاك 
كله وعسل اسلنابه وا حیضو النفاس وغسل الميت سواء جوازا وامتناعا 
وخلافاء ومن عجز عن غرف الاء ول کنہ تيمم الا ان كثر حتى لايفسد 
بغسله فيه فلیقم فيه واعا مهي عن الاغتسال اذا لم يكثر وان لم يمكنه الاخذ 
Tl‏ ضر وتنا او اقول رول نان خی ای 
کاناء کا قال غيري بل یازمہ ان لا ينوي أن ذلك سل لو بالغمس و العصر 
لان هذا استمال مع اني أقول : ليس کل ماء استعمل عتنع رفع الحدث به بل 
ان استعمل في رفم الحدث او استعمل فما غيره » واجاز بمض رفم الحدث 
عستعمل في رفعه وليس من اصحابنا » وان اختلط اناء جس او مافوةه في 


أ نية طاهرة أو اناء طاهر اومافوقه في | نية جسة ولا عبز طاهر فلیتیمم لانه 


غبرواجد لطاهر على التعيين . هذا ما اقول لا کا قيل متصد دوسا خر 
و تعمل ماءه لانه دخول على رة محققة ولا کا قيل انه يصب ماء من کل 
في الا خرحتی پنجسها فيصدق عليه انه لم جد طاهرا ثم بتیمم لانه نقول قد 
صدق عليه انه غير واجد بلا صب من كل في آخر اذ یتمکن على طاهر 
دين » و الله سمحانه ولعای ار 


ان حضر ذا ماء جنب وميت وحالض 7 نمساء 1 ان محود به ولا 
یکفی الا واحدا فلیجد به على من شاء موم ثم قال غيري : والواضح ان ګود 
به على الميت لان غسله حق على من حضره وهو من جملة من حضر يلاف 
اغتسال هؤلاء فان غسل کل لا تعلق بذمة غيره فلیتیممو | وان كان لامست 
واحتیج اليه لتنجية تيمموا له وضمنوه لو ارثه وار ن1 يحتج فليغسل به و بتیمموا 
ومن تنجس توبه وعنده ما 1 نی وضوء ۳۳ لطہیر ثو به غسل بوبه به و تيمم 
لأوصوء لان لاوصوء بدلا وهو | ی(« لا بدل لطهارة | لوب ولیس الامر 5 قال 
غيري انه بتيمم للثوب نے تا .4 لما قلت » ولان الوضوء اقرب الى التحل 
وتطهير الثوب هو من التخلى » ولان الصلاة اكما نصح بطبارة الثوب 
كا قال اللہ تعالى «و ثيابك فطم, » و بالوضوءركلاها و اجب‌و سکن غسل‌النجس 
أو جب فليقدم ويخص بالوجود من الاء ولانه لابد من ارتکاب احدى 
الض ور تبن : ضرورة التيمملاوضوء وضرورةالصلاة بثوب نجس فلیر تكب 
ما هو أخف وهوالتيمم لاوضوء» وأما مخصیص البدن بالفسل من النجس 
وتقدعه على الثوب فازيادة البدن بأنه نفس المصلي ولو شاركه لوب فی و جوب 


لہ اا ل الاصل ٠‏ والٹر ع 


س س و تچ ب ب سس لاس سح اك 
کے می ج س سس سو ہے س سس سک نس سس وس تحت ححه 


۳ 6 اما و حوب الصلاد لاة على کن سم معأ الث ب من التنجس بنجس 

یی المدن ۱ بطاق فلان حاسة المدن حاصله طهر الثوب أو نجس دس 5 
طهارة الثوب فان الصلاة بطپار ته او جب ما آمکنت الا ان ۸ کن سلامته 
الا باضطجاع فلیصل قاعاً ولو ينجس » و آیضا لم تر حدیها صحیحا نی التیمم 
للثوب » وان وجد ما یکفی غسل مجاسة من بدنه أو استنجائه أو غسل 


أعضائه لاوضوء قدم غسل النجس من فر حه أو غيره وتیمم للوضوء لان 
الوضوء لا يصح مع تنجس بعض البدن لان النجس ما كان نقض الوضوء 
بعد عامه لم يصح ابتناؤه مع وجود النجس سابقا عليه ولا حادثا ہمد 
الشروع فيه » وزعم بعضہم انه يجوز الوضوء ويبتنى » واذا وصل موضم 
النجس في عضو من أعضاء وضوئه و لورجله اليسرى طہرہ ثم غسله لاوضوء 
ان كان ما يغسل و الاطهره مم مسحه لاوضوء ء وان كان في غير اعضاء الوضوء 
طوره بنفسه قبل لفر اع من الوضوء أو طوره بنحو حجر لعده أو وں یت 
فده زاب لا محبوب وهو من سلف اصحاننا الشارقة ومقتضاه اکا آنه 
لو اتصل به جس من غيره بعد عام وضوثه ففسله بنحو حجر أو غسله غيره 
لصح وضوژه » ولیس كذلك إذ لافرق بين اتصاله به ومس الید له ققد 
انتقض بااتصال » والتحقيق ان لا شت الوضوء في ذلك کا عامت 
فان سبق النجس اوضوء أو حدث بعد الشروع فيه لم يصح 
فاذا غسله قبل نمام ال وضوء اغاد الوضوء بناء على وجوب التر تیب » ومن لم 
بو جه ۳ ان لد او فقط » وزعم عم انه ان غسله قبل كام 
وضوله صح وضو له لانه م ہے قبل غسله فضلا عن أن فتقض 3 رات 
ما ذ کرت من أنه لا ينبني مع وجود ما ينقضه لان نقضه بعد مامه يقتضي أن 
لا يصح مع وجوده » بل من قال کل عضوفرض عى حدة ان كان فرضا أوسنة 
على حدة ان كان سنة سول كلما وضاً عضو | فقد تم فرض او سنه فادا حدت 
نجس نقض ذلك العضو » وقيل یقدم سل النجس من فرج أوغيره على 


. باب فی الیم ۲٢‏ 
۳ اذالم یوجد الا یکنی أحدهما » وتيمم اوضوء » وقيل خير » 
وقد اجا شاد هن کج تقديم الوضوء عل الاستنجاء شونا : تم (ستنجی بالاء» 
ومن قال ان الفرجين یطبر ان بالاستجمار فانه يوجب أن يتوضاً عا وجد من 
ماء لا يكفي الا أحدهها سواء كان بوجب الاستنجاء تعبدا مع طہارنہما 
بالاستجمار ام لا » وكذلك دم عسل النجس وتثیسم للاغتسال ولو كان 
بسح الاخقمال مم وجود انجس ء وقیل ان کان کنه أن سل فلا ٹر 
النجس فمل وتيمم لفسل النجاسة » واذا أمكن إزالة النجس بنحو تر ابذالاء 
للوضوء أو للاغتسال ويقدم الاغتسال ويخصه بالماء ويتيمم للوضوء لن 
 ,,۰/ْ) ۳۶۹۷ ۵‏ عدت رموه 

وني الائر: ان اجنب ول د الاقدر وضوء تيمم وم يازمه غسل 
أعضائه » وقيل ا ن‌کان قدر وجه و كفيه وفرجيه اجزاه غسلها وان كان قدر 
وجهه و فر جيه غلها ومسح كفيه بالتراب » ومن عنده مالا يكفي أعضاءه 
استعهاه و تيمم للاي » و قيللا تيمم عليه » و قال آبو حنیفة و داو د : لا (ستعمله 
بل بتیمم لاأنە غير واجد ووجوده مالا يكفي کعدم الوجود » قیل ان 
وجدت جماعة ماء یکنی واحداً فان أرادوا الصلاة بامام دفعوه اليه و تیمعوا 
و الا فصاحبه اول به وان استووافبه اقترعواء ومن اجنب و جس و به 
ابتدأ بالاغتسال ثم الوضوء فان لم ببق ما يطهر ثو به فلا عليه . وقال محبوب : 
پفسل توبه و بتیمم للوضوء والاغتسال » وقل ابن بركة : ات كان مسافر 
أصعاب و ماء قلیل و حضره فاضل أو من بازمه | کرامه کوالد وصلاة فاعطاه 
إياه لا لتنجية بل لصلاة أو غيرها وتیمم وصلى ‏ ازمته الکفارة ان [بطمم 
في و صول ا ال » والل أعل » ویجوز لفاقد الاء أن بجامم ویتیمم على الصحیح 
وعليه الأ كثر» وقيل لا يجوز له وبرده أن الجاع مباح وإن خاف زی أو 
معصية كان واجباً والتيمم عوض عن الفسل فلا يمتنع ما أبيح على الاطلاق 


٩‏ ۲ - الشامل ب اول 


۳۳۹ شامل الأصل والفرع 


ولاما وجب لا قد جعل له عو ض على الاطلاق عند فده ۽ ومن 0۶۷ 
لا يدرك الصلاة ولا ر كعة ان استنجی افا أو اغتسل تيمم وصلى وأعاد 
ادا لطهر ند وان كان يدرك ر کعة طهر ودخل الصلاة فادا حرج 
اوقت امول خي بدخل الغروب و یت الطاوع فينم ء ولا إعادة عندي في 
الصورة الأولى ولا حیغا عذرفي التیمم “ولو وجد الماء قبل خرو ج الوقت 
وأمكنته الاعادة _إلا من نسى الماء فی رحله أو ذهل‌عنه أو ذهلعن موضعه_. 
فانه بعید اذا تذ کر ولو بعد الوقت ولا ذنب عليه الا ان کان حال تذ کره 
مفقوداً فلا إعادة عليه » ومن ترك استعال الماء أو ترك طلبه أو ترك التيمم 
هلك ولو حياء » و من جہل التيمم فصل ددو نه هلات و لزمته ماه ا 
وقيل لا مغلظة عليه » ومن ان اهتغل بطلب الماء خرج الوقت صلی بتیمم 
وقيل إطلبه و لو خر ج الوقت . وان كان مسافر | فخاف (طلمه انلروج صلی 
قيمم » ولا يازم خارجاً لوضم لا ماء فيه ان خرج قبل دخول الوقت أن 
يكن متو صگاه لو دحل اوقت قبل حرو ج الاميال الا أنو حد ماء ی‌الاءمال 
و دحل الو فت وامکنہ استعاله دون ان لصل عن الطر تی و دون 1 خاف 
اوا مشمه 6 و فمل من حرج لطب اوت ا أو نحو دلاک ۳ 
السفر وتوضاً » وان خاف الفوت قبل وصول الاء فلا ر جوع وليتيمم والفقیر 
في ذلك أعظم عذرا » وذ كر ابن بركة أنه لا به_ذر في التیمم الا ان كان اذا 
ر جع الى الاء فانته حاجته و لضرر بمومها وان على عياله و نفری ہین عني, 
وفقیر جواز اروج ف طلب الرزق ولعدم وجوب التطورقبل الو قت » وق 

لا خرج حاطب ولا من يجني ولو قبل الو قت‌حتی بتوضأء و اذا حصل‌للانسان 
ما خر ج اليه وخاف ان طلب الاء ضاع ما حصل له ولو نبقاً أو حطباً تيمم 
ولو كانغنياً وکذا اذا خاف فوت مال خرج به أو حدث لهو م بخرح له » ولا 


عمو مكلا السابق » و اللہ أء 

والتحقيق أن التيمم يجوز بكل تراب لا کا قيل أنه لا جوز إلا عا فيه 
عجره أن و حد 6وقیل جوز جر وفخار و حدار ولو و حد التر اب » واختلف 
اش فم ۳ دعر کجص ۱ و هدم دو عبر ة و ما لس سمحة وان تيمم 
بسبخة مع و جود غيرها أجزاه » وقيل لا وآجازہ بعضهم بتراب ولو ۸ يعلق 
منه شیء بالید وا تار أنه لا لصح بلا تعلق فلا ينفض يديه فان نغض جازان 
قي بهما ثيء من تراب أو غبرة » وقيل يقصد نفضہما برفق » وذ کر بعض 
أنه لا يضر ترك النفض والنفخ ولا اعادتہما ۔ ویفرق بين أصايعه عند الو ضع 
وجاز بشلج عند فقد التراب و الطين قبلہ ء وان لم جد الا طيناً اطخ به يده 
فيمول حتي ببس فيحكه بين يديه » و یلیمم ولول پصل الار ض » وان 
وضعت الریح أو انسان أوغ_يرها تراباً على أعضاء التیمم أووقم علبا بدون 
ا ء ء ,ااه ‪‫ . 5 ۲ 
دلات أو و صعه على اعصائه لا مر او رھ وہ سح الحاصل زین داك بذيه 
التیمم - اجر أه عند !مض لا عند آخرن » والترتيب والموالاة في التيمم 
مختلف فہما کا في الوضوء » وقيل ان‌تراخی بين مسح وجبه ومسح كفيه أو 
بين مسح كف ومسح آخری جاز ان کان محل واحد 

والتحقيق القول بان التیمم كاف لصلوات ما م ينقض لا کا قيل أنه 
إعا یکفی ار ص وما تصل ره من نعل أو سن أو فضاء آو نفصل مال درد 
الفرض الثاني . ومن تيمم للصلاة بلا نية رفم حدث ۸ بجزه » وقيل بجزبه وأو 
کان جنياً ء ومن تيمم لجنابة على حدث لم با مه اعادته حتی محدث أخرى » 
دمن نيهم ها ولغیرھا من حبص او غاس‌او استنحاء ديد ادا حدت ما هرد 


۱) الراد بالسبخة التراب اللح سواء كان بقرب ما, عيرة أو ظپرت عليه الاملاح الني تری في 
در من فطع الارض ذات الاملاح 


۳۳۸ شامل الاصل و الفرع 


غير ها واعا فلت مهدأ لاان ذلاك عقدة واحدہۃ لا يصح لعضها و سطل لعضها 
وإما قلت بكفايته اذا لم يقرن مالم حدث أخرى لأنه اذا ارتغم به الحدث لم 


برجم حتی ای آخری ولا نه بدل الفسل ء وان قلت فا اخترت أن یکون 
التراب هو التیمم به و اللہ تعالى يقول « فتیمموا صعیداً طبياً » و الص يد ان 
کان عمنى الطاهر فلا شياء الطاهرة غير التر اب كثيرة . و ان كان عمنى ماصعد 
على الا رض فذاك کثیر أيضا كالحجر قلت لا نه تواترت أخبار التیمم بالتراب 
عنه ع وعن الصحابة و التابعين وغيرهم ولا ه هو الذي ا في اليد کالاء 
في الوضوء والفسلويلصق في البدن » ولقوله يسم « فضلنا على الناس بثلاث: 
جعلت صغوفنا کصفوف الملائكة» وجعلت لنا الأرض كلها مسجداو جعلت 
را للاطهورا » سر هذا ادت اتی رو اهحذبطة اغذت جو از الصلاة 
بالسبخة والتیمم پا ولو وجد غيرها لعموم المديث فلخصوص التراب فيه 
حمل الأرض على التراب في حق التیمم فی حدیث أي امامة « جعلت 
الأرض كلها لي ولا متي مسجداً و طہوراً » ولا يقال تربة کل مکان 
ما فيه من‌تر اب أو غيره ارو اية على «جعل لی!اتر اب‌طپور | » وعن این مسعو د 
ضرب بإ بكفيه الارض و نفخ فهمام مسح مهما وجبه وكفيه » و استدل 
بالنفخ على استحباب خفیف التر اب و سقوط استحباب‌التکرار في التيمم لان 
التكر ار بستلزم عدم التخفيف» و الراد بالضرب وضم يديه على الأرض لا 
کا قد يقال ان الراد ضرب الا رض لاثارة الغبار فيتيمم الیه» و اله عر 


لباب التاسع 
فى الناقض 


أما الغسل للجنابة فاعا تنقضه جنابة آخری مثل أن يغتسل من جنابة نم 


يجامع حتی غابت حشفته ولول بزل » و پنقضه حیض‌ونفاس اذا اغتسلت للجنابة 


باب ہی الناعض ۳۳۹ 


الس کک اسم ا لس“۔ م چے۔-ے۔هہ۔حج+وےےوے ٤2ا‏ ا سح 


5 حاضت ,1,0 غسلپاو كذا ان اغتسلت لحيض ا ناس محدئت 
ها جنابةانتقض اغتساها وليس انتقاضصغسل الإنابة حيض أو مین« 
اجنابۃبعد ار تفاعهابل‌ازو ملفسل | خر دث آ خر وکذا لو اجنبت بعدالفسل 
من حیض أونفاس اومن جاه آخری » و ینقض الوضوء و الغسل لنابةآو 
حیض أو نفاس و جود الراحة او وجود الماء أو زو ال امانم مثل أن یفتسل 
الا موضما أو بتوضاً الا موضعا لضر أو عدم ماء أوعو ذلك فیتیمم له اذا 
زال الضر اووجد الاء او زال المانع فانه فتقض وضوءه أو اغتساله لکن 
هذا على القول بوجوب الوالاة مطلقاً آما على القول بعدم و جو ا مطلقاً 
أوبعدم وجو بها مع العذر فانه يقصد الموضم عا استحق من غسل أو مسح فقط 
وان لم يكن ذلك الموضم آخراً فانما يصح قصده و حده على القول بعدم وجوب 
التر تیب مطلقاً أو پمدم وجوبه مع العذر و إلا فانه ينتقض . وینقض التيم 
ناقض أصله فان كان لمنابة على حدة لم ينقضه إلا جنابة أخرى وان كان حیض 
على حدة لم ينقضه الا حیض او نماس وان کان اناس على حدة لم ينقضه إلا 
ان ا حیض ومعنی انتقاضه مامر في انتقاض الفسل و ینقض التیمم زء ال 
ما ساغ به وان كان لوضوء نقضه كل ماینقض الوضوء وزوال ما ساع به 
وينقض الوضوء مس الا جاس ببلل فنها أو فيا مسها من بدن ولا قاها حتى 
تنحل وفي النقض بدم العروق والفرْث قولان في المذهب بناء على جاستهما 
وطهارتهما و ليس القول بتنجيس الفرث مختصاً بسلمان‌الفر ۳ وقد قال به موسی 
ابن على من أصحابنا الشارقة : من مس ماني الکرش وهی محل الفرث انتقض 
وضوءء لا إن مس ماف الامعاء والمصارين وغيرها .قل بمض ال مشارقة : 
يجاسة الفرث أحوط » والصواب عندي طهارته إذ لا أثر فيه عنه ملم ولا 
عن الصحابة بل فيه أثر بطهارته ويقويه طهارة البعر ولا حجة في قوله تع الي 
« من بين فرث ودم » عل سجاسته من حيث أنه فرن بالدم تا كد ني الامتنان 


سا ے سس ,سس هه اس سس( 
~~ 


كانه قيل أخرج لک لبنا طاہراً بعنه وکر مه من بين جسبن ء لانا نقول لیس 
ذلك الامتنان من حيث کون اللبن من بين جسين بل من حيث کو نه من بین 
ما ليس من جنسه ولا موافقاً له فی الطعم ولا في اللون ولا نی الراتحة هذا 
ما ظهر لي بل قيل رعا دلت الا ية على طهارة الفرث اذ هو و الدم متضادان ء 
وعن أبي زياد : 8 قول الر بيع وأبي عسیدة بطهارة دم للجم نکی استثنی 
دم الأوداج والمذيح والعروق فانه ناقض . انتھ یکلام أي زياد . والتحقيق 
عندي طهارة دم العروق في داخل وأولم يغسل المد واها نجس کے وحده 
ما م یفسل إلا ان ذبحت أو هرت عل كيفية برجم مها الدم الى داخلها بعد 
خروجه في المع مثل أن بر تم امح أو المنحر و ينحدر الجسد ومثل أن 
ترفع رأسها وتتیقن الرجوع أنت حين رفعت هي أو نت رأسهاء وةل غيري 
من الغار به : مجس دم العر وق ات م يغسل المدبح » وينقضه الام التجمم 
رهصة أو حوها اذا خرج يابساً عندي وهو من السفوح» وقيل عو نجس غير 
ناقض وغير مسفوح ء ومن نقض وضوء غیرہ أو سه اوس شيئه أو ألزمه 
غسلا زمه عندي أن إضمن له ما استعمل في ذلك من ماء وغيره ما لالطهر 
إلا به وأن يضمن له ما نقصه الفسل من ونه وعناءه في غسله أو غسل بدنہ 
ومضرة بدنه بالفسل أعنی صعوبة الفسل فانه لابد ناقص من البدن لامضرة 
حدئت عل بدنه کشلل وصم و انقتاف فان هذه انعل الفاسل او خن ذه تقم ره 
فقد فعل بنفسه ما لامجوز له فافلا يضمنه غيره ولا ماصرف فيه وان لم بعل 
ذلك ول يظن ازم ذلك من کسه فما بينه وبين الله » ولزم من رای نجساً في 
ثوب من يتحر ج عنه أو بدنه ان امه سو اء کان هو المنجس اون و كذا 
من رأى ناقضاء وقیل لايازمه الاعلام إلا إن کان هو الناقض أو المنجس ء 
وأما من لابنحرج فانما يازمه هيه اذا راہ يصلى به أو بلا وضوء » وقد اختلفوا 
فیمن رأى ۳۳ أحد فقيل لاپصلی خلفہحتی بعل ا عا بەءو فيل 


باب فی الناقض ۳۳۱ 


يجتنبه ثلاثاً » وقیل ان غاب قدر ما پفسله ان لم یرہ فيه بعد » وقيل بهذا في 
عل عن خاق رات ان لم لسفح الدم لا کا قيل انه لمید الوضوء» ولا کا قيل 
انه سح رأسه بالماء إلا ان جست الوسی وكانت مباولة أو كان رأسه مباولا 
وان كانت جسة وحكها بالمسن أو غيره مع ماء أو ريق أو حوها أو وحدھا 
فقد طهرت ولا على ناتف شعرة من أصلها على قول ولا على قاطم شعر أو ظفر 
و قاصهما » وقیل من فطم شعرة أو ظافرا فده انتقض مه ذل انيرك 


من نزع شعرة أو جلدة او ظفرا من اعضاء الوضم ء فلا نقضص عليه ان لم ببله 


مه © 


بالاء »ولا فيالشعرتين اراس اد الجلدة الميتة» ولا علی من طرح خيزاً في نور 
وان کر حر فل مواطعة اا اد دون موقل فون کے اقآ 
انتقض وضوءه وغسل موضعه » وقيل لانقض و لکنه يبل الموضع ولو بريق 
والصحيح أن لائقض بشيء من ذلك إلا ماخرج من الاصل من الشعر و إلا 
الظفر ا ھی والجلدة » وقيل أن اھر ج من بدنه جلدة ميتة بضروسه فلا نقض 
عليه و سل مسکانہا و انه یفتقض بحیة ان رطبت و سل مكانها ان بست » 
و الصحيح عندي النقض بالجلدة ولو ميتة وأنه لايازم أن يبل شیثاً من المواضع 
المذكورة » واختلف في النقض مر للاختلاف فی جاستما وانما المتفق عليه 
شر مہا و الانتفاع مها ولا نقض عسها يالسة 

و(عن گور سے أصابني 9 لہمیرانتضح ٠‏ قدمي ذاهباً الى اجعة فرجعت 
فتوضأت فقال ار بیم : ماحبسكفقلت : بول بعير فقال : ليس ذلك بشيء إلا 
ان أصابكمائصيغها ء فاوکان الا مر عل ما تری ماسل أحد بطر يقمكة ممالارکاب 
يعني الترخيص فيالشرر وأنه لابأس به ولوكثر ویفیض مال بتلطخ تلطخاً ءوینتقض 
الوضوء بخروج ال بح المتيقنة من وجد حركة في دبره ملخروجالريح فلا وضوء عليه 
حتى يشم أو یسمم » وقيل يعيد » وقيل ان کان في الصلاة فلا بعيد و إلا أعاد 


قد شامل الاصل والٹرع 


0 الحديث بعدم لاعدة ورد فهاء وقیل لاوضوء علي ان خرجت الر څ 
لميقنة من ابقل لامن الوك ولا ان اشتسه عليه أنه منه أو من غيره ولا 
تقض عند بمض تخر و جدم ني خاط أو بزاق ان لم يغلباه ولو استویا معه » والذي 
آقول : انه ناقض ولو غلباه » ومن خرجت له فما علقة دم لاینفسخ انتقض 
وضو ءه عندي رو جها ولا حک بنجاسة فه أو أننه لانها لاتنضخ » وقيل 
لانقض » ومن مخلل بعود فرأى فيه دما ول یرہ في فمه أو بزاقه فلیغسل فاه 
ويجدد وضوءه» وقيل لاينجس فوه ويجدد وضوءه والكلام فيالدم مع القیح 
كالكلام في الدم مم البزاق أو الخاط والقيح جس في الاصل و اما طهر بانتقال 
حياة اوت » قيل بنقض الوضوء خارج من باطن باسور لا بخارج من ظاهره 
من رطوبة .ومن تخر مقعدته باستر خاه و يطهرها و يصلى مها خارجةلم نضره فان 
طهر ها وردها و توضأً فاذا قام للصلاة خرجت عقد علمها بشيء بعدأن بطم ها» 
ولا نقض بنوم إلا آن كان مضطجما وكان لو خرجت الر م ل لعل مها 0ئ 
بغير ذلك إلا ان تيقن خرو جه .قال یھ انما الوضوء على من نام 0 و 
وأما قو له يلثم « العينان وكاء السته فاذا انسدتا ارضخى الوكاء » شقيد حال 
اضطجاع مطلقاً وبحال غير اضطجاع مع تيقن ا روج » وقا ل كثير : من نام 
متكثاً زائلة مقعدته عن محلسه انتقص عليه » وقیل ان كان يسقط المنكيء 
بازالة ما اتكأ عليه انتقض » و اختلف ا صماہنا وغیرم في نام قائاً أو را كماً 
أو قاعداً أو ساجداً ء ول يتفق أصحابناکا قبل على عدم النقض » وبحسن لنائم 
قاعداً و لبطنه ضغضفة رے بامتلاء أوغيره » وقيل يجب حينئذ ان کان معه 
اتكاء بلا زوال مقعدته عن محلسه » وقيل بنقض من نام قا أو وا كاه 
قاعداً أو ساجداً حتى انقلب لنب أو أمام أوخلف . و ینقض الوضوء والصلاة 
الضحكفها » وقيل لاینقضه وتنقضهماالقبقهة فنها و ينقضها تكشر الاسنان بلا 
ضحك ولاقهتهة » وقیل لا إلا ان صاحبه محرك بدن . ومن خاف ضحکا فسر 


باب في الناقعض ۲۲۲۳ 


في غير محله ليس وضوءه فسدا عليه » وقال ابو زياد : فسدت دونه » ولابن 
بركة : نقضه والتو قف آخر آمره » ومن تعم دكلاماً فہا فسداء وقال محبوب : 
لا مسد وضوءه » و الله 52 
وینقض مس العورة الوضوء » وفيه أقوال في شرحي على النيل قي ل الصحيح 
النقض بالذكر و به قال اہو عبيدة » وفي رواية عنه بالمشفة » وعنه بالذكر 
والدبر والانثيين والمراق والعانة » وانللف في المس بظهر الكف و بغير اليد ء 
ولانقض على الزوجين مس الذكر في غير الفرج » وینقضه مس عورتہ من 
فوق الثوب فما قال عض اذا مس على احدى الثقبتين وعرف مامس وکذا 
عورة غيره إلا أحد الزوجين مع الا خر »و شقضه المس بالشهوة في أي موضم 
ولو حت قدم ولو كان المس بغير اليد » ومن قال لانقض بكبيرة إلا ان كانت 
شركا أوغيبة أو ميمة أوكذباً آوعینا فاجرة أو نظر شهوة ل ينقضه بذاك إلا 
أن مس فرج المرأة و ما ليه و تی 0 اوس فرج أحد بلا 
۶ 3 كي نقضه بکل کيرة قياساً على الستة فينقضه عقوق الو الدہن 
خلا لان برکة فيدخل فی ا لاف من قال لاحد با کلب + وقيل ان کان 
مشركا فلا نقض و الا انتقض .و من قال لانسان هذا ابلیس أو باابلیس وان 
قال لمنافق أو مشر ك شيطان أومارد ل ينتقضء وکذا من دعا أحداً با يغضبه 
کحار و بغل وخطاب مذ کر بخطاب مؤ نث انتقض وضوءه وقيل لا » ووجه 
الاول انه ظل وكذب » وو جه الثاني أن ذلك اس کا ضرها وان اراد 
التشبيه لم ينتقض ان و جد الشبه . وينقضه المزاح الكاذب وسواء في النقض 
بالكبيرة أن تكون فعلية أو تركية كترك الصلاة حتی يخرج الوقت فان القائل 
أن الكير: ناقضة لاوضوء والصوم حك بانتقاضہما 0 9+ افق 
الكبيرة ينقض الوضوء و الصوم والظاهر أن الراد بفعل الكبيرة الاتصاف 
مها سواء كانت فعلا أو تر کا » وقال الشيخ عامر في الااضاح في باب كيدية 


١‏ ۴۳ ااشامل .- اول 


۳۳ شا الاصل والفرع 
فا الط يد بے فعلا 


ولا تنقضه المبالغة اذا لم يعن حتيقة ظاهر » وقیل تنقضه » واختلف في 
قائل يجيء ء الغیث أو الریح أو لمرب أو حو ذلك غدا ان م يستان ولا تقض 
بحكاية كلام ناقض » وقيل بنقض بانشاد شعر فيه شم مسل أو فيه شم غير 
لا مجو ز قرا يك « الراوية أحد الشامين » وبکی أن سول ا 
لر ا به با آیاه و با آماه وله تعا ی « ما هن أمہانہم » الخ وقوله 9 ادعوم 
لا باهم » ولا نقض ان قله ارا و نقضه عندي النظر لغرحه بلا معنى ثم 
رأيته لان بركة ء وقيل انكان معجباً به » وقیل لا ولو معجباً وهو ضعیف » 
وينقض بنظر فرج الدابة لشهوة » وقيل بنظر فر جها منتشراً » وقيل لا نقض 
فل ناظر دابة لفقي آخری ولو اشتهی و نقض عند کے عل من نظر الی 
ميت عمداً و لیس كذلك و فسد باانظر لمزل فما قیل » وقيل لا تقض الا ان 
ےکآ ا ا ےر سے ات اب تھے آل 
کتاب أحد اذا عرف كلة فصاعدا ء وقيل لا . والحاصل أنہم اختلفوا في غير 
ما و رد النقض به واش اع . وحفظ الوضوء أفضل من مد بده لأر نعصبه 
ابطال لعمل صحيح متعبد به ء ولانه ينقض بالنجس وتنجيس الطاهر لا يجوز 
الا مہم » وينقض بالسكبيرة والكبيرة محرمة ولان حفظه أحرز للددن من 
الالتفات وألكلام القبيح والفعل القبيح هذا ما عندي . وقيل نقضهوتجديده 
أفضل لأن الطهر على الطهر نور على نور وهو ضعيف لا ذ کرته ولآن النور على 
النور يتحصل بتجديد الوضوء واو ل ينتقض » والله اع وحم 


باب في ایض ۳۳۹ 


الباب التاسع 
فى ایض وف فصول 
القصن ابر رل 


ایض دمه آسود غلیظ منئن متغير لا يسهل خروجه من ثوب یخرج 
من الداخلة في السنة السابعة فصاعدا الى الایاس » وقيل في التاسعة ويبقى 
ثلاثة أيام الى عشرة» واا خرج من قبلها من محل الجاع والولادة وهوأسفل من 
محل البول وأوسم » فليس حيضا الام الا مر أو الاصفر ولا الرقیق ولا غير 
النتن ولا الذي لم یتغیر ولا ما سل خروجه من ثوب ولا ما خرج من لم 
تدخل في السابعة أو التاسعة على القول الثاني ولا الخارج من الا بسة ولا 
اطارج بعد عشرة آیاء والداخل حيض ولا المنقطم قبل ثلائة أيام ولا عا انکمن 
فی داخل تراه ولا يخرج بقطر ولا بسیلان وکذا الصفرة » وقيل انه حیض اذا 
حدث ولو لم بقطر تارج وم سل . قيل و كذا الصفرة ولا اظمارج من الدبر 
ولا اظمارج م ن محل البول فكل هذه الدماء دماء استحاضة لا تترك ها الصلاة 
لکن اذا جاءها بصفة ایض ترکت واذا اقطم قبل الثلائة قضت ما تركت 
ولكن أيضاً ان دام لها بعد عشرة ترکنها يومين ٠‏ مع الك أنه بعد العشرة 
استحاضة ء و دم الاستحاضة أحمر رقيق لا راعة له وهو دم عرق برجم إلى 
الصفرة اذا ضعف أو تیبس فا لم ءبز الدم أنه دم حيض فلا تدع فرہ ا 
ولا بحرم عنہا ما حل قبل » وقیل لا توطأ في حال الاشكال » وقيل اذا كان 
الدم أحمر فوق حمرة الرمل فهو حيض ان جاہ في وقت الميض أو بعد عشرة 
یم » ويرده أن دم الميض هو ما ذ كرته أو لاما في الحدیث ولعل صاحب هذا 


۳۳۹ شامل الاصل والفرع 


ہے تس یت تن تمہ سے ہم تسس و مس وتو سے اب مہا يس س ہے ہے س .سے سح سا للست تس سم مهمه 
تست ل وص للم 


القول حمل الحدیث على الفالب فقال : قد یکون دم الحیض غير اسود وقد 
یکون غير منان وقد رکون رقیقا 

وأقل ایض ثلاثة أيام وأ كثره عشرة وهو الصحيح و هو مذهب اجهور 
قل. رسول الله بل « أقل الميض ثلاثة ایام وأ كثره عشرة أيام » رواه 
جار بن زيد عن أنس » وأما قوله بل « ان الله جعل في کل شمر حيضة 
وطهراً » فیحتمل أن يكون الحیض عشرة والطهر عشرين أو الحیض عشرة 
الا جات ررمت سا ا ةوان کرت التضق تا اعت 
طهراً » والحدیث الأول یمین غير هذاء وأما قولہ یلک « تقعد احدا کی" 
شطر دهرها لا تصلى ولا قصوم » فیحتمل أن يكون الشطر النصف وأن 
یکون ما دون النصف وما فوقه فانه بطلق عل د 6 اد الأ ول سن 
٦‏ ليس الراد النصف فلا دليل فی ا۔حدیثین عل ما قله متم : ان أ کثر 
الیض خسة عشر يوماً ولو سامنا أن المراد بالشطر النصف ل يكن نصا في 
ذلك المدعى من أن | كثره خسة عشر لاحل أن الراد أن العشرة حیض 
ا انتظار » وتلد و تقعد بلا صلاء ا ارم بوماً بوقنها وانتظارها 
واذا تعدد .ها ذاك كان شطرا أو كاد یکونه وقد قل بعضهم الانتظار في 
لبق قلؤقة کالنفاس » وروی فی اف ححا والشهور آنه ومان وله 
۰ئ70 فان الحديث الاول نص فی الاقل والا کثر فلا قاومه 
الحدیثان بمده » وأيضاً فقد يكون لمرأة عشرة أيام حيضا ويومان انتظارا أو 
أقل كيا قد ترا الصلاة على عمد لدم تراه بنیة ا حیض م 0.7 أنه 
ليس حيضا وقد اختلف في وجوب الاعادة والصحيح أن لعيد ویصدق مم 
الاعادة انها قعدت أياما لا تصلى ولا قصوم ولو أعادت وقد قال انها تقعد أياما 
لا تصوم مع انها لا بد تقضي الصوم» هذا ما ظهر من المباحث فتأملها . وقیل 
أقل الطبر ثلائة وأقل الحیض يومان » وقيل يوم » وقيل ساعة » وقيل 


باب فی ا ميض ۲۷ 


ہے مہ ات 0یسی 
مس حون ی س سم نس ا کسسھوسسسسسسسالسسسسوسیڑیسسشساسسسسسسبعوشسیسسسسستسحمبتتسست227037.-ے ےم -_-.-. 


دفمة » ومن قال أ كثر الحیض خسةعشر قال أقل الطیر خسبة عشر » ومن 
قال أ كثر ایض عشرة قال أقل الطہر عشرة . وأجمعوا فما قيل ان الحیضر 
لا یکون أ کمر من الطہر وير د عليه قول من قال أقل الطہر ثلائة فقد يكون 
عنده وقت الطهر للاظ ووقت ایض | کر و تجوز تساو هیا مئل أن کت 
کلاها عشرة . وقيل أقل ااطہر شهر » وقیل في معنى کون آقل امرض دفعة 
أو ساعة انها تنقضي مها عدنها اذالم تبق الا حيضة واحدة » وقیل المبتدئة 
| کر حیضها خسة عقر ولا تنتظر بمدها وان المتادة ١‏ کار حیضیا فن 
ایام بعد أ كثر عادتها ما لم تجاوز خسة عشر یوما فاذا كان ها حالان 
معتادان أقل وأ كثر بدت دلى الا كثر» فلو كانت محیض فی بعض الازمنة 
خسة أيام وفی بمضها عشرة أبنت على العشرة واستظہرت بثلائة أيام » فان 
اعتادت اثنى عشر استظہرت ثثلاثة » وان اعتادت ثلاثة عشر استظہرت 

سو من » وان اعتادت أر ملاک استظررت بوماء وان اعتادت خسة 
عشر فلا استظهار على انشپور » وقيل أيضا تنتظر يومين» وما ذکر من 
ثبوت حالين لها بناء على ان الوقت يثبت عرة واحدة و بتعدد بلا نسخ متأخر 
لتق دم ۰ والصحیح انه یثبت عرة أولا فاذا جاءها الدم أول مرة ودام مدة 
تصلح ان تکون وقت حیض فهي وفته لا غير ولو خالف ذلك ني الرة 
الاخری حى مخالفه بالنقص مر تبن متواليتين أو بالزيادة نلاا متوالیات فانہا 
تفتقل وان لم يتوال فلا تنتقل و لو تکرر كذلك » وقیل آقل الطور عانیه ایام » 
وقيل ان البتدثة اذا جاءها الدم أول مرة ودام أ كثر من غاية ایض ومدة 
الانتظار انه لا وقت شا ء والصحيح عندي ان وقتها غاية الميضر مع انتظار 
بومين » وقيل ان وقتها آقل ایض وانها تقضي صلاة ما فوق الاقل . 
واختاره بمض » وقیل ان وقنها اقله واسکن لا تقضی » وقد علمت ان انتظار 
الحیضرفی الدم يومان وهو قول ابن عباس » والذي فی حيح الر بيع انه ثلائة 


۳۳۸ شامل‌الاصل والغر ع 


أيام اذ قال فيه ما نصه : أبو عبيدة عن جابر بن زيد بلفنی ان امرأة تسمى 
أسماء الخارئية كانت مستحاضة جاءت الى رسول اللہ َلك فسألته عن أمرها 
فتال لها « اقعدي أيامك التي كنت محیضین فيها فاذا دام بك الدم فاستظوري 
بثلاثة أيام م اغتسلی وصلى » والاستظهار بالشيء الاستعانة به » وفي الاثر : 
ان المأخوذ به ما ذکر عن ابن عباس . وو جه عندي أنه قله عن رسول ار 
معز لاعن اجتپاد فکان مقدما على حدیث اساء لانه شید قاعدة كلية 
و حدشا شد وافعة خصو ص4 حتمل التر خیص طاء وقد يم نها بان 
الیومین لمن لم تتقرر ها الاستحاضة على أ کنر من یومین والثلائة لمن 
تقر رت ها واعتادنہا » وقیل انتظار الدم ٤‏ ایض يوم واحد » و فبل لا 
انتظار 6 و بر دهیا الحدشان وانتظار الصهرة واخوامها دوم ما کت صعفه 
بالنسة الى الدم کان انتظارها نصف انتظاره على القول بان انتظاره یومان 
واما على انه ثلائة فلانہم لا بر يدون تقس اليوم فأسقطوا نصفه اسقاطا و ۸ 
بشبتوه اثماتا لان اسقاطه زيادة وميادرة في العبادة » وقيل لا انتظار للصفرة 
وهو قول من قال لا انتظار للدم 6 وفيل انتظار ها دو مان 6 وفيل ثلا نه ماقا 
لدم لتقدمه ولانہا بقيته وأيام الانتظار أيام استحاضة سواء زادت على وقتها 
فما دون العشرة أو على وقنها الذي هو عشرة أو أ كثر على ما مر وهي 
ماحقة عندي بایام الحیض فلا اعادة صلاة عليها بل لامجوز اعادتها کا لاجوز 
اعادة صلاة أيام الحیض فکا تفسق بالصلاة ايام الميض تفسق بقضاء صلاة ايام 
ایض » و کا تەس مضا ہا تمسق بقضاء صلاه ایام الاستحاضة » و بدل 
لذلك قوله سل بعد وصف ایض « اذا كان ذلك فامسكى عن الصلاة » 
وقوله « اذا اقبلت الحيضة فاتری فا الصلاة » ومن اين تمل لايم 
ثلاثة أيام وقوله لا ماء اذ أمرها بترك الصلاة » والامر للوجوب عند 
الاطلاق وأمرها بالصلاة و الاغتسال بعد ذلك ومن ادعی أنها تعيد فليأت 
بدلیل إذ لوكانت تعید ل تو مر الترك اذ ہی فی آخر الميسض خارجة عنه 


باب بي ایض ۳۳۹ 


ولكن المقت بالحیض الاقاً لاف من هی في أوله لہا تومر بالترك فاذا 
ہین أنه عير حيض اعادت ودلک هو قول ان عباس 6 وفيل یام الااستحاصضه 
أيام طبر تعيد الصلاة المتروكة فہن انكلن لاه ينكشف بكلمن أن 
خارجات عن ا حیض خر وجا خالصا واما ان طهرت قبل عام مدة الانتظار 
فيدل دلك على ا مه یام حيص أو مه ملحقة ایام ا حیض ۱ وان فلت 
فعلى ثبوت الانتظار ما اک اذا دخلتفی‌الانتظار بنحو الصفرة نم جاء الدم 
قبل العام قلت : أما على القول بانحاد وقت انتظار نحو الصفرة ووقت انتظار 
لدم فلا اشكال و أما عل القول بتفاوتہیا فاعا يعتبر عندي الدم تقدم أو تأخر 
لا نه یکون حيضاً اذا جاء فی وقت ایض إجماعا خلاف عو الصفرة فلیست 
ع و حدها دل ود علمه 1 تتا لعها ۳ تقد مالدم عل خلاف 2 ذلك لان 
الانتظار بالدم مسصو ص علمه ٤‏ اد 7 واه دا حاءت صهرة 5 عل عام وفيا 
2 ا حیض ` 8 حاء الد م قبل عام | انتظار الصهر د فلم مده انتظار الام حساب. 
ماسبق بصفرة » واذا جاء الدم على عام وقتها ثم جاءت الصفرة قبل عام انتظار 
لام فلتے مده انتظار الدم کات ما سق بدم لا سا یه دم الانتظارء 
وقيل هکذا القول الا أنه ان دخلت في الانتظار بالدم ثم جاءت صفرة فتمت 
مدہہا "كبن عام o‏ الدم و رل الصهر ة فامہا تغدسل و تصلىی 6 وفيل کل من 
نحو الصفرة ومن الدم اذا حدث آزال حم ما سبق مراعاة الخاعة فاو دخلت 
2 الانتظ۔ار بالدم وحاء عو الصفرة فول 7 م انتظارہ أ عرق مده انتظار 
حو الصفرة من حين جاءت الا إن ۸ يبق مرے مدة انتظار الدم الا أقل 
من مدة انتظار الصفرة فاہا تنتظر ما شی فقط ولو دخلت بالصدرة 
أو نحوها ثم جاء الدم قبل عام مدا اعت مدته ما سبق مها أو من 
سوھا 6 وقیل الحم لما ل ده فان دخلت شحو الصفر ة أعت مدمها من 
لدم الحادث تم اغتسلت ولو لم ينقطم و بالعكسواذا تم انتظار الصفرة نحدث 
الدم فمل الاغتسال رحعت الى الا نتظار وان حدث لعده فلا ثر جع 6 وقیل 
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وس مالم تصل ء وقیل لا ترجم اسلا لها جا بعد نام مدة انتظار ھا 
شجیگه جيء في ايام الصلاة ء وان قلت شن ا سے أياء الا نتظار و ایام 
الحيض؛ قلت : اماعندی فلا يجو زالغاء لحظة اطيق على حسابها وعامت من 
الزمان فاول وقت الحيض هو اللحظة الق جاء الدم فيها ليلا أو نہارا فنها في 
اليوم الى مثلها من اليوم بعده بحسب يوم » وان جاء في الیل فن اللحظة 
الى حاء فمہا الى مثلها من الليل لعدہ كسب 2 ومن حيث 3 أيام ا حیض 
بحسب و قت الانتظار كذلك و مکنا الكل م عندي في العدة وایام الضيف 
ومحو ذلك كيام هجر الاخ ء وأما ماني الاثر فخلاف في الانتظار فقيل م 
ذ كرت » وقيل تلفي بقية اليوم الذي دخلت الانتظار فيه و عد من غرو به 
الى غروب مس غد کا في الايضاح فکلامه اشارة الی آن من العلماء من 
بول انه تعتبر أوقات ایض بالمساب من الساعة التی جاءها الحیض ليلا أو 
نهاراً اذ قال قبل مسئلة الانتساب متصلا بها مانصه : وفی الاثر وسألته عن 

المرأة الحائض ثم جاء وقت حيضها فتيبست فل ترالطھر قال : تفتظر من 
ساعة الى ساعة 4 وقد اختلموا ۴ الساعه شنهم من شول من تلك الساعة 
لتق تییست فیہا الى وقت تلك الساعة غدا الخ واغناه ذكر هذا الاثر 
المفيد ان منهم من يقول في وقت الحيض بحساب الساعات عن ذ كر هذا 
القول في مقام ذ كر أقوال ابتداء حساب و قت الحيض فرعا توم أحد انه 
لاقائل يساب الساعات » وقد استفرغت الو سم و امد له فظهر لى أن 
سب سس بل ان ا ما کم شا 
فا صب من ول ليل ان جاء في وك ال وا تنب من الساعة 
انه قيل لامحسب الیوم الذي ترى فيه ایض الا ان راته قبل اہو 
و الا ألغته . واذا رآثه 6 و ہین فقد زاد صاحب هذا القول 


سس 


باب في ا لحیض ۲۱ 


سار نا سس سس سم 


فقد نقص من وقت الحیض ما هومنه » وقیل محسبە ان رأته قبل طلوع الشمس 
ولاسها ان رأته قبل طلوع الفجرلا ان رأته بعد طلوعها» وقيل نحسبه ان 
رأت فيه قبل الزوال » وفي ااقولين أيضاً زيادة ونقص وان أراد مهذه الا قوال 
حساب اليوم فقط لا زيادة الايل ازمه أن يكون قد أنقص اذا ألغى » وحجة 
هذه الا قوال في نظره رضي اللہ عنه أن اليوم يطلق على النهار و على جوع النهار 
واللیل وعلى بعض اللہار وعلی عض مجموعہما ولو کان البعض من الليل . قات 
هو مقول على النهار وعلى جوع النهار والايل حقيقة بالاشتراك » وأما اطلاقه على 
البعض فمجازلا حمل الكلام عليه الا لقرينة » ولا قرينة على ارادة لبعض ز ۴ 
قوله مد «١‏ أقل الميض توت كثره عشرة أيام » فليحمل على حقيقته 
المتبادرةوهي أنه الہار واللملة مما ولا یفہم من الحدیث سواہ الابتکلف و 7 
واذا كان كذلك فہم منەآن المقصود عام الیوم والليلة فیدخل فیەما !ذا تم ليل من 
ليلتين أو بوم من يومين » ولا مساغ هنا لاختلافهم هل تقدم المقيقة بالاشتراك 
أو الحاز لا نه اعا هو اذا احتما ل السکلام قرپنة مد ولا نه لو قدم الجاز 

هنا لسقطت ا لقیقة المذ كر رة أصلا وألغيت جزماً وهذا في هذا القام باطل 
وان قیل فليعتبر لجاز ویفاد حك الحقیقة لا ولی » » قلت : لا قرينة على ذلك 
الحاز وال اع 

وان قلت اذا كان الدم ال حیضی موصو فى الدیث بأنه أسود فا بال من 
يقول الدم الا حر أيضاً حيض . قلت : رأى أن وصفه بالسواد والغلظلة ومحو ها 

جار على الا صل أو على الغالب لالازم أو ان ذلاك علامة وهی تطرد ولا 

تتعکس أعني أنه بلزم من وجودها وجود ےپ بازم من ۰- عدمه 
کا جعل لعضهم ثلاث علقات متتایمات حيضاً اجراء هن جری الدم السائل 
لو جو د الغلظة والسواد وأصلون دم ولا يخلون من نتن ولا يخرجن من ثوب 


7 5 خر ام زا رن ی پت 
والمشهور امهن لسن حيضا ولو درن وتتابعن » وفيل ان قارنت صفرة علمة 
ذم الشامل - اول 
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أو كانت واحدة منهما بعد أخرى ۴ حيض ان ۸ قطع بیمما غروب ثعس 
أو طلوعبا ء وكيل OTe‏ 
وكأن أصحاب هذه الا قوال اشقرطوا السيلان فا كتفوا فيه بسیلان الصفرۃ مم 
العلقة لان الصفرة أخت الدم بل هي دم ضعف حتى اصفر » وقد جمل لعضسهم 
أيضاً الصغرة حيضاً في أيام الميض تقدم عنها الدم أوتأخرء أو تقدم وتأخرءأو 
لم يتقدم وم يتأخرء وجملہا بعض حيضا في أيام الميض كذلك وفما اذا لم 
محض قط وفما بعد صلاة عشرة ايام » أو خمسة عشر وفما اذا خرجت من النفاس 
وفما اذا كانت ترضم وفما اذا طالت مدة الطهر وجعلها بعضہم 2707 فما اذا 
تقدمہا دم حیثیجوز ها أن لعطی بهلاحيض يقول انہا بقيته » وقيل ليست حيضاً 
في أيام الدم :لو تقدمها دم ولا ني أيام الطهر وقوقاً مم قوله كلل « الیض 
دم آسود ٤‏ فعلیه فاذا جاءها الدم تركت الصلاة واذا جاءت الصغرة بعده 
ولو قبل عام وقته اغتسات وصلت ان تم اقل ایض والاصلت بدون اغتسال 
ورول ةو لاا ن متا مج تی امه انتا واما 
قول أم عطية الا فصار ية :کنا لا مد الصفرة وااسکدرة حيضاً في زمان 
الني مط فعناه انا لا ذ.دها حيضاً الا ان تقدءبمادم حیض بدليل رواية أي 
داو د : کنا لا مد الصفرة والكدرة بعد الطهر حيضاً . الحدیث » وبدلیل 
ما فاده کلام والقة من آن الداخلة في الحيض لا خر ج أمنه إصغرۃ بل بالماء 
لا بیض ولیس معناه ما قيل أنهما لیستا حيضاً ولو بعد تقدم دم الحیض واتللف 
في الکدرة » والترية مثله في الصفرة » وقیل ان خالط الدم الصفر ة نظر 
للأغلب » واللہ تبارك وتعالی اعا 


باب فی ایض {r‏ 


۱ ۱ ہ 
على الاستنماط من المو اعد المتقدمة 


من حیضہا أربعة فصاعدا الى عشرة غاضت ثلاثة أيام فصاعدا 
وطورت في الما من وقت حیضہا فذلك حیض تنقضی به العدة ان م تبق 
الا حيضة واحدة و تحسہا حيضة ان بقى غيرها لان أقل الحیض ثلاثة أيام 
وذلك حيث يسوغ ها أن تعطي للحيض » وان كان حيضها ثلاثة فطہرت على 
عام الثلاثة فأحرى أن ذلك حيضة فلو حاضت يومين أو يوماً م يكن ذاك‌عدة 
الا عند من قال ان أقل الميض يوم أو یومان ء وان حاضت يوماً وطبرت 
بو ئ8 لافيت تحت يومين وهكذا أو اختلف 
وتفاوت في أيام حيضها فا اغالب فان غلب أيام الطہر فطہر وان غلب 
أيام الحیض 1 نساوت لخيض وهكذا اول حيض الميتدثة فذلاك تتخد 
الوقت » واذا طبرت العتادة عشرة تم رات الام 7 أو يومين فار بیع ووائل 
انه حیض تبزوج به لا آقل من يوم وليلة » وقيل ان طبرت خسة عش رفاءھا 
لدم كان حیضاً مطلقاً ء وقيل انأتم يوماً أو یومین » وکان الر بیع يقول : کل 
دم رأته بعد صلاة عشرة فهو حيض . وكان غيره يقول : لا تعطي الحيض 
الا بمد خسة عرو » واختار أبو المواري قول الربيع » ومن انتقات 
لصفرة من الدم قبل عام و قتها مکشت بالصفرة حت ین ولا تنتظر بعد عامه 
الصفرة » و قبل تنتظر انتظار الصفرة » واذا طهرت الراة قبل عام وقلا فصلت 
بوماً أو أقل أو أ کنر راجمها قبل الام الدم أو الصفرة على قول 
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فها فلتترك الصلاة حتى ينم و تفتظر وسواء فی ذلك طهرت قبل أقل الميض أو 
ی معه و سکن ان طهرت مع أقله أو سد اغات رات وان رت 
قبله صلت بلا غسل وني اعادة ما صامت في الطبر الواقم في داخل وقت 
حیضها قولان الصحیح عندي انما لا تعيده لان ذلك طبر حقیق ولو | کتنفه 
ایض » وقیل انها تعيده لانه لما تقدمه دم و تأخر عنه آخر أو ما تعطی به 
ےر ی حیض وانه من جملة الحیض كن فيه الحیض ول بظبر 
وهكذا الخلف ان بدأت أول وقتہا في الميض بالطبر وختمت ما تعطی به 
للحيض واذا تم وقت الحیض وعقبته صفرة أو دم أو ختمت وقته بطهر 
وعقمه ذلك فقيل تنتظ رما تغتسل » وقيلمأ لم تصل او خر ج وفت الصلاة » وقیل 
ان كانت أيام الدم أ كثر من أيام الطهر كان حیضا وأخذت الكل وقتا ان ۸ 
بکن طاو 0 + کانت أ سا یکن ذلك 
حبضا الا ان كانت مستدثة وجاءها ثلاثة أيام متتالعه ذا تأخذ هذه الثلاثة ء وان 
انت جارية صفرة وم حض قط غسلت النجس وصلت وليس ذلك حيضاً ان 
لم تر دما وان رأته وذهب قبل الثلائة غسلته وصلت » وفي بدل ما ت ركت 
من الصلاة قولان » واحتار عدمه فا قيل » والواضح عندي وجوب قضاء 
الم ا الصلاة اذا تركته لدم وانقطم قبل الثلائة » وقيل تقضي والواضح آیضا 
انه لا قضاء على من حاضت واستمر الدم بها حى جاوز وقتہا . واختلفت 
المشارقة : فقيل ان استمر بعد أيام الانتظار أعادت أيام الانتظار وما قبلون 
لانكشاف ان ذاك ليس حیضا » وان طهرت قبل تمام الانتظار أو ممه ل 
تقض » و قىل لا قضاء مطلقا وان جاء الدم و فض وا بقطر وأخر جته 
فة ركت الصلاة هلكت ولزمنها مغلظة في الاشهر ومن قال ا لحیض حدوث الدم 
ولو بلا فيض تارج ولا قطرلم یازمها شیثا وكذا في الطهر لانصلى به الا ان 
خرج وحده فان صلت باخراجه لزمتها مغلظة وهلكت الا عند من قال تطهر 


د ایض 1 


عه دنا سس ورن هت دس کت دس سس سس نے کے سے ممست .سس سس تام لصم ل ل بے اس لل لما 


ند م يخرج الى خارج الفرج سی ام مین وزال مانية ثم 
آتاها لقام العشرة فالیومان والقانية حیض وکذا ان رأته یوما ثم زال قسعا نم 
راته عاشرا آو بمده فالعشرة وما دونها حیض والزائد استحاضة» وقسا لا 
یکون ذلك حیضا خی کون الدمان | کثر ما ينها من طهر أو حوه ویکون 
الطهر حیضا ان كان قله و بمده حيض فما قال لعض » واختاره ابن ا سن 
يعني أنها حسب أيامه في أيام الحیض ولا يعني انها نترك الصلاة اذا جاءها 
قبل مام حیضہا کا قال بعض ا خالفین انها تتركها فان تم الوقت و براجمہا 
الدم أعادت وان راجعها قبل عامه لم تعد وان کان الطهر أ کثر من الدم لم یکن 
حيضا وان رأته أربعة ثم زال خامسا نم رأته عاشرا فالکل حیض » قيل اتناف 
ولي سکذاك بل قل بعض اها لا تعد آیام الطهر » وقد اختلفوا فما تبني عليه 
لمرأة في الميض والنفاس على قدر اختلافهم في أقلهما وقد مر بيان أقل 
الحیض » واختلفوا أیضا في تلفيق أيام الطهر بالدم السابق والمتأخر قيل تلفق 
مطلقا » وقيل لا مطلقاء وقيل ان كانت أقل ۔ من أيام الدم أو سواء » وقيل 
لا تلفق ما بعد ثلاثة یام متصلة في الدم » وال اع 


ارمٰصں الَاثُ 


الاس حیض رسی الیش ا سا نفاسا واقل القاس عشرة وا کرو 
أر بعون وانتظار دمه ثلائة وصفرته يوم وليلة کصفرة الحیض وقیل أ كثر 
النفاس ثلائون وقیل | كثره أربعون لکن ان ذام الدم استحاضت الىعشرة 
3 تغتسل و تصلى » و قبل ثلاثة اشہر » و قيل کامہاتہا ان كانت صغيرة ء وقيل 
أربعة أشهر ء وقيل وقت البكر انقطاع الدم ولو طال» وقيل أ كثر النفاس 
آسعون ہوماولا تنتطر بعد التسعين ولا بعد ثلاثة الاشہر أو أربعة الاشہر » 


وقيل تفتظر عشرة ولو بعد ذلك » وقيل ثلاثة ۽ وقيل لا تنتظر الا ان كان 


کس e‏ س ہے سے ت و ن شور تات س ہے ۔ 
کک 


ا والصحيح ما ذكرته ۽ وقیل أل لا الیش » وقبل 
سمعة 6 وقيل ساعة واداطبرت و لو ی‌ساعه ولادتہا اول خر ج ما لدم أصلا 
اغتسلت وصلت أو تيممت ان لم طق وصلتواذا راجعها الدم قبل عام و قن 
ان کان‌ما وقت أو قبل أكثر النفاس ان ل يكنلها وقت دونه ترکت الصلاةوقيل 
میم 1 ری روس عو 2 میں س0 اذا 
الا ان زا الدمء قل لافنال 6 ۳۹ ا 3 ۳۹۷ حرج ووت الصلاة 
وقیل انء لدت 1 7 نادم اترا إعدعشرن فغسات ثم دما في بومها فلا 2 افك 
فقد صار لطا وقتا » و فیل . ر جم للنفاس ان راحمها الدم فا ل الأربعين وان 
طهر ت عشر بن کو رس وی سوا کانت ها و وت ت طهر وعنه ملا 
و لا نط ا النفساء قبل الار بعين » فقيل هو على عومه شن وطتها قمل 
الا ر !مین عل طہر وصلاة أساء ولا لسك عليه وأو راحعہا الدم 6 وقيل تورات 
0 حان و لدت فاا اصلی وندم الزوج لاه ۹ 6 و شات الو دت (اممتد وه 
في الميض أو اانفاس عرة 

90 ۶۶" ريا یام » والعلقة نسعة » والمضعة أربعة عشر» والعظم 

غير المكسو ۳۹ احد وعشرون » و تام اا آر بعون » en‏ هده 
امو افمت كلها ثلاثة أا م » و شيل عشر ه . وفی الأثر ا فيمن أله 
مضغة أوعلقة » فقيل نفساء و حر ج من العدة مها » وقيل من عدة الطلاق و لا 
تدع الصلاة ولا توطأ على ذلك احتياطاً لا حسکا » وقيل لا حتی تظهر مها 
حار حة السان 6 وفيل تنظر ها النساء فان قان ولد قبل قوهن 6 وقیل حی 
يعرف ذكراً أو أتى » وقيل لا تكون ہما نفساء ولا تستحق اموه إلا عا 
!سی و لب فان اف بعد إلقاء المضفة دما و مبر نه أنه لیس ضا ند ع له 
عبادة » وان عر فته حيضاً فائض » وقیل نی السقط أنه اذا صحأنه من أسباب 
الولد قعدت له كالنغاس ولو کان سائلا ان کثر » وقيل حتى يكون علقة » وقيل 


داب في الحیض ۲۷ 


مضغة » وان كانت غير مخلقة » وقيل < تى تکون مخلقة » وقيل حتى تكون 
ل سانا وق ح قن له حارحة » وقیل حتی شین انه د کر آو الى أء 
خدى م تقعد لانفاس وتنقضی به العدة ؛ وقيل كالخائض لا تنقضی به و لا 
آمزوج حتی محیض ثلائا ولا یردھا الزوج » وقيل يردها ما لم حل للازواج 
وان أسقطتفزال الدم فلا يطأعا ثلاثة أيام فان لم تر دما فله وطثها وان ولدت 
أول ولادة في أول رمضان وطہرت على عشرن فغسلت وصلت وصامت 
عشرة منه وراجعها الدم في أر مین فقيل اذا أعت أيام الشهر صاعة ثم راجعها 
في الار بعين نم صومہا لانها ختمته صاعة طاهرة » وقيل لا لرجوعه فہا وهي 

من النفاس و اختير أن تبدل احتياطاً إذ لم كث خسةعشر طاهراً ثم ير اجعها 
حتى يلها دو مہا فاعا أي لعد -مسةعشر ا نفاس فلو ولدت في شعبان 
وم شت منەنفساء عشرة ومن یس سر كر توصامت »نه هه عشر 
فجاءها فی اس الا واخرمنه لم صو مها ل نه حیض وان آتاها في رمضان 
قبل مذي حهسة عشر منذطهرت انتقض ما صامته » و و الصحیح عندي آ نکل 
صوم و وقع في طبر بان و او قبل عام أقل ایض أو النفاس فهو سحیح محز ولو 


رجم الدم قبل أقل الميض أو النفاس لامها مأمورة بالصلاة و الصوم اذا وأت 
طبرا » و اه اعل 


الفصل الرابع 
لا تترك المرأة الصلاة والصوم عندي حتی یخرج منها بعض الولد »و لو 
بلا ماء ولا دم لان خروج لعضه شرو ع ۴ الولادة بل ولادة لبعض الولد 
وأما قبل ذلك فليست حائضاً ولا نفساء» فكيفتتر كما » بل قيل لا تترك حى 
بخرج كله » لا کا قيل یا ات ان اعلام الولادة ترکت کللاء وضرت 
الطلق » ولا کا قیل تترك ان ر أت دما لا مثل صفر ة وقد ضرہہا الطلق و من 


TEA‏ سس رج 


سمحت ج ديص ت 3دت ی ع سد ی سس کک 


با وظنت نا حامل فكانت تصل وتصوم ثم بان ای لاني 
مہا أبدلتما صامت فيه وان ضرا الطلق فجاءتها دفصة دم ثم زال فعلہا 
الغسل والصلاة اا فما قيل و إن رات مشل صفرة وتقدمها دم 
علق ولت وکا لال فا نز ان رات ها ارهد نے لا 
ان کانت علی رر ت نکون حبلى فلها أن تدعہا ء و الق ما 

قله الر بیع رضي اللہ عنه : أنه إن بان جلما فلا تترك الصلاةوالصوم ولو جاءھا 
الدم على نحو ما كان يحجيئها قبل امل لقول رسول اللہ يك « ما کان الهلیجعل 
حيضاً .م حبل » فتوطأ الحامل ولوف الدم » وقيل انها كستحاضة ولا تؤطأ 
رفیل اذا رأت دماً وانتاً امادي ورکزت اولادة ترکت ةوقل اذا رأت 
دما » وقيل اذا رات ماء وضر بها الطلق ولا بجامعہا زوجها نی الوقت الذي 
نترك فيه على تلك الا قوال » وقد قيل إن انفقاً الحادي و جامم‌زو جها فلا يقم 
معها و إن کان بجیشہا کا قبل البل ثم أسقطت آبدلت ما تر کت أیام الدم و ها 
أن تعيد الكل وقتا واحداً ان قدرت والا فعند کل صلاة مثلها و اعا تعید 
الحائض والنفساء ما تر كتا من الصوم لا الصلاة لكثرة تکرر الصلاة فاو 
آعادتها كانت مشقة » وقيل لأن حواء لا حاضت سألت دم علیها السلام عن 
الصلاة فتال ها « أتركيها »فسقط عنها بدها لذلك ولا أتاها في الصوم قاسته 
بالصلاة فا کلت وم قستأمر ه فی الافطار فا لزمها بدله ۽ قيل ان نامت طاهر عن 
مغر ب فاسیقظت اا اعادته ان ذهب وقنپا والا فلا و ان ضیمت آعادت 
۶ وان نامت قبل وقتها و اسثبتظت حائضاً وقد فات صلتها اذا 
طهر ت لان النائم تلز مه الصلاة اذا استةظ الا إن عاست مج يء الدم ۲ 
الوقت حتى لا تدرك الصلاة عقدماتها ولا قذاء علیہا اذا دخل الوقت عليها 
طاهراً وقعدت دون ماتدركها عقدمانها فحاضت » وقيل اذا دخل الوقت 
علہا طاهر آفلتقض الصلاة اذا طبرت ولو جاءها الحیض قبل مضي ما تدرك 


باب في اخیض ۳:۹ 


۵.۹۰ > پ*پ‌پ ‌پ‌ 8:2 س س ل ا ہے ل ت‫ 
س ل له ٹاش مج جج ا جا و انيد عب - 


ذلك » ورعم فومنا ال إعادة على من توافت عن ٠‏ الصلاة مقدار ما ۳ 
مم مقدمانہا حی حاضت لان الوفت وأسع ھ_) الا ان توانت حی سی 
مقدار ذلك وقولنا أقوى لانها خوطبت ُأدائہا وقد شبت طاهراعتداره 


مسمس 


واذا طبرت وبقی متداره وجبت علها وان بی ما تدركها بدو زمقدماتها أو 
أقل من ذلك فقيل تقضیہا بعد لا نہا طہرت فی وقتهاء وقيزلا پازمہا قضاڑھا 
لانها لا تدر کہا و شرعت فيهاء وقيل تصلیہا في حینہا عا تدركهمن تطہر 
وتتیمم ما لا تدر که ثم آمیدها اذا تطہرت » وقيل لا تعيدها » وقيل ان كانت 
تدرك منھا کک بعد التطہر فلتشرع فپ لد التطور ثم اذا کان الطاو ع أو 
الغر و ب فلةنتظر حق یم وتتمہاء وقبل تقعل هذا ولو كانت تدرك ار كعة 
بالتيمم » وهکذا کل من ضاق عليه اوقت من جنب أو نفساء أو من على 
فی شید رظارت انا وال ذلك اھ سوام رٹ ودا 
وهكذا موانع الصلاة حدوثا وذهابا کلنون والاغماء مثل اك بدخل 
و قت ويبقى عاقلا مقدار ما يصلى عقدمات الصلاة ثم يمن أو يبقى أقل أو 
يفيق وقد بقی من الو قت مقدار ذلك أو أقل على الملاف والتفصیل السابقين 
وان طبرت ليلا في نصعه الا خبر قضت الوتر لا العتمه وان طہرت في 
اعت الأول اعا وان طبرت والشیس اه ف [مپا النضر لا 
ان طبرت بعد اصفرار لمغیب » والحاصل ان مر جع ذلك الى لكلاف في ول 
الوقت وآخرہ والاشتراك وعدمه ء وان دخل الانسان الصلاة أول وقنہا غاض 
أو نفس او جن قبل لفاغ اطلاف قي ازوم الاعادة » ومن طهرت من 
حيضها الأول قبل عشرة آو من نقامما الا ول قبل أربعين فبقیت لا تصل 
حتى بلغت ذلك ظناً منها أن لا قصلی الحائض قبل العشرة ولو طبرت ولا 
النفساء قبل الأر بعين ولو طبرت لزمہا القضاء والکفارة اذ لا عذر في 
الجهل الا على مذهب أصحابنا المشارقة فانهم يدفعون الكفارة عمن فعل ما 


۳۲6۰ شامل ال صل وار ع 


5 لول آوشم: لاعداً وتات سح مت للا خی ن الان 
الور مجر عم الز ی فامہم ہو حمون عايه 0 6 و وافقنا لعضہم عير 
آي لا تلزم عندي الكفارة کل من فعل 8ئ اعا تازم حسثٹ وردت 
ولكني لا أبوح بذلك لثلا جتري" الجهلة على المعاصي معرضين عن الەقاب 
الداء » ومن طهرت في آیام ایض في رمضان فتركت الصوم تنتظر رجوع 
الام (حل. ن حواز ذلك ادات ما رت مطلقاً » وقیسل ما عضى ملق وهو 
اسب عند ئا 6 وفيل ان راحھہا ی أيام الميض أندات ۳ ات والا 
أبدات 72 کی 4 وان 'غتسلت حالض آو نمس اء لعد الطھا ره اء ج 1 عاء 
مستعمل ی و ط وء 1 واغتسال 1 عاء لے . ري و حامعرا رو حها < رمت علره عند 
لعص 7 حرم عمل آخربن ان ات ذلك جھل و ڪرم عند بعص با ستعمل 
لان (عصا الوضوء والاغتسال عاء قد استعمل ۴ الوضوء 1 الااغتسال 
واجتمع في موضم او جم في اناء » وقیل لا رم ولو لم تغتسل » وفیل لا حرم 
ولول تطور وهلك ا جامم 05 الطهر 4 وفيل عدى 2 النفاس و لعده سل 
اتہر و بعد الميض قبل التطبر تنو قان الزوج لطلتی بالفراغ من الغسل بالماء 
اجزی 4 وفيل لغسل الفر ج وا ا 6 و من ازم المع 7 غسلا لكل صلاة 
أو لکل صلاتين قال : ان أرادت النفل اغتسلت له بعد الفريضة » وقيل لها 
النفل اذا سلمت من الفرض بلا جديد غسل ما قامت عكانها » وقيل ما 
فلتفتسل لما 4 وقيل إيا از مها عسل الا عك اظر وج ہگ أيام طبض 6 
واه اعز 


اب في اناز ۲01 


فى الحنائق وفه فصول 


الفصل ابر ول 


غسل الميت واجب لقوله بل « اغساوا موتا 5 » وهو فرض كفاية 
و بجزي فيه ما جزي في غسل ا لنابة والوضوء » على اطلاف السابق فمهما . 
فا تار أنه لا يجوز الا بالمطلق الا في الثانية والثالثة فيجوز عتغير مہم 
تورق سدر مدقوق بخلط فى الثانية وکافور في الثالثة لان الواجب عرة وما 
فوقہا سنة مستحية » و يجب 2 نزع النجس من حسده والاستدجاء له اوجوب 
الفسل وھولا يتم الا ذلك ولک بجوز تقد الغسل على ذلك ان كان لا ينتشر 
النجس بدلك وادا غسل جع النجس ٹا تطهیر 3 بد لعده عسل وضع بنیه 
E‏ غسلتان اثلاث و میب أن بتوضاً ه لان الوضو» من ما نات 
الاغتسال » وقیل لا ض كنبة غسله ثلاث أن سے عل جهة ماء ثلااً علوت 
عرکات » عركة لکل صبة أو أن يغس لكله ثم یعاد يعاد. قیل لا پنتقض‌وضوه 
غاسله اذا لم مس با ا لا 7 سا اما 
والموحد مطلقا مثله » وقيل بنتقض بالسنة لا لانجاسة والتوضؤ له قبل الغسل 
أولى ويجري بده على أسنانه وينشق منخريه عاء ولا يبالغ في ذلك حذراً من 
تو له بفيه ومنخريه فلا رجعان فر عا لضرر ۾ الجسم وبخالف وضوء ا ی 
لان المي يرجم ا ماء فلا فلا يتعمد ما حالفه » وول عضمض 4 ولا ینشی ویلف 
بده رة غليظة اذا وصل فر 1.9 ما لا عس الا ان سل الرجل زوجته أو 
سر مته أو غسلته فقيل اسان فی کل موضم کحال |المياة لا 2 لما ذلك 
في حال المياة ويبقيان على نكاحهما في الجمنة ان شاء الله » وقيل لا اسان 


۳0۲ ا ل الا واه هر ع 


.س-سح×حسس سح تس سے لت مات ےت سس مس سر اتال _-.-ت:تتص سس و سرت .سے تخوس سے ا ات سس سس س 


ما بين ال E E‏ الم الا خری ء 
وقیل لا ٤س‏ منها الا ما عس الا جنب من الا جنبية كو جه وكف بناء 1 


جواز مسمما فلا تفسل سوی ذاك و لو ات رہ لا نه لو جامعپا و التذ پا کان 


زل لا قطاع العصمة بالوت ألا تری أنه يتزوج اخنها أو یتسراھا اذا مانت 
بلا مضي عد: » وقد قيل انه ان تروج اخنها أو تسراها بعد موتہا فلا يغسلها 
والقول بالمنم مطلقاً اقيس والسماع ورد بخلاذہ اذ روي أن علیاً غسل فاطمة 
رضى الله ہا قوان آیا كر غساته زوجته وانه غسل زوجة كانت له » وان 
با موسی الاشعري غسلته زوجته » وان عائشة رضي اللہ عنما قالت : لو 
استقیلت من امری ما استدیرت ما غسل النى ورک ار غير اوا و نک 
علا وهذا عل عومه يفيد أن ازوج الو بل کل واحد ال خر ولو 
اا اذا صح ال کاح أو كانت م شرک لان عدم لورت 
لا يقطم آ ثار النتكاح والتسري کالنکاح وان لم يقسر أمته ولسكن جعلہا قعيدة 
هته وصانها فقيل لغسلما ۲ لغسله . ولستحب 9 تغسلل المشركة زوجھا المسل 
بحضرة السامین لا نها لا تؤمن عليه و لکل م ن الزوجين غسل الا خر ولو 
كان مهما أو بأحدهما عيب خيار مات أحدها قبل الخيار ولا يغسل مطلقته 
وله فا انا وعدا رلااری تا عل اتوہ ت7 عو غود 
ابن على من سلف ا جانا الاو َة أنه غسل أخته تلف بده بين سر ما 
ارد هاشم : إن وجد نساء كن أولى » وعن مسبح لا يطهرها و لو 
فقدن » و حاز في الر بش ما جاز نی الب ت ان فقدن » وع. ن هاشم : ان جاز في 
الحياة جاز في الوت » والّه أعل » ویرفع ظهر الیت ورجلاه قلیلا قبل 
الاستنجاء بلماء ویغمز بطنه غمزاً رفیقا ثلاتاً ان لم یکن حبلى للا يضر بحبلها 
ويستنجى بالحجارة أو ما يستنجى به ا میت ولا عنم غسل الميت الموحد الا 
انطلاق بطن أو جس لا برقی ولكن ان قبل ا حل المشو لداخل و تطهير 


باب فى النائز Yo‏ 


الحار ج طهر وغسل عندي لان النجس لا بژ ار في الفسل و وحاز الو ولو 
بطين ولا سما ان قوي السجس وأي ما فمل الفاسل أجراء اذا عم » وقد فيل 
ينر الفسل بدن المیت نرا ثم يتبعه بالصب عليه وأخذ الماه بخرقة ٠‏ و بعض 
بأمر بوضم الفسیل في اناء ويصب عليه ماء يزيد على ما مره ثم يض به <ق 
يز بد فادا خر ج فيه ز بد ألقاء منه و لفسل سقية الفسيل والماء وان نش .مه في 
شهره 3 غبره سو ی رج 6 وندب کان مسٹار و حسن فت ين 
وندب في آخر الفسل كافور لطر ح في الاناه ثم يصب على بدنه من رأہہ 
لقدميه وتنقية وسخ من أظفاره . وأما قطم ظفر أو شر ابط أو عانة أو شارب 
أو حلق ذلك أو قصه کا ينمل في اليا فلا :قعل بالميث » وفیل بفعل به مایفەل 
الي بنفسه وكذا تفریقی شعر الرأس فيل بطرق ويلقى ەن خلف ویحجمم بين 
كتفيها أو في رأسها أو رسل بلا جم ولا يعقد ولا پسرح عشط وطرق جه 
اارحل وما دون ا حة ما ہو طوله أر ام أصابم »وقيل ثلاث ؛ وقيل لا هر ق له 
وذلك في المذهب » وقال البخاري في صضيحه : فسل جمل ثلاثة رون 
أي ضفار » وقد آمر رسو ل الله ھی تفر دق شعر ۳ ارا مانت عند 
غسلها لما سكل 50ہ" البخاري : أنه بلثی ہمد الضفر 
خلفها » ومنم ابن القاسم الضفر بل يلف ہو كذا قال يعض أصحاہنا و برد علهما 
اطدیث . وعن الاو زاعي والحنفیة : رسل شعر المر 1 د خلفہا وعلی وحهها مفرفاء 
وقيل لا بأس بترك الضفاثر غير محاولة و وصل الماء فا كلها وقيل الى أصول 
الشمر فقط وانه ان حلت ترکت مرسلة ء و آمره صل اللہ علیہ سلپالتفر يق د با 
دل على انه يعمل بالميت ما يعمل اللي في نفسه من القاہ التفث الواجب لےلا۔ 
من قلم الظفر وما ذ كر پمدهو به قال بعض قومنا ووجههانالتغر يق أخو قطم الظفر 
ومحوەمن السئن » ولا خان وخطأ لەض العمل بد لاو وجه النم من ذلا هو قول 
أصحابنا أنه المأمور في حياته فاذا ل بفعل ل يز لغيره قطم بعض منہ ول يهم 


e ۲۵? 


سے سے ۓ تن ليش لس ا چ 


بذلك و لیس کالتفر يق ق اذ لاقطم فيه فلا یقاس عليه ء وقد قال غير واحد | ان 
الميت الجنب یفسل سل المیت فقط لان غسل الجنابة أمربههو ني.حياته وفات 
عوته » وقیل غسلتين : غسلة جنابة وغسلة موت وكذا اطلف فى الميتة المائلض 
أو النفساہ . وعلى الثاني تغسل الميتة ذات اطنابة والحیض أو ذات النابة 
والنفاس ثلاث مرات وعلی الأول مرة » و اع 

وى سل سی کال والنفساء الیت وان قت امو اق رجلا اد 
رجل مر اة و لو عباشرة ولو كانا اجنبيين و وجد غيرها من يتاهل لذلك اجزا 
عند بعض » وکفر الغاسل ا نكان مکافا » وقيل لامجری وكذا الوضوء وکذا 
ان عسل بلا نية ا توضىء له دوما أو غسله أو 3 له محنون . و بجزی 
ازالة النجس و الاستنجاء من هؤلاء مطلقا و یجزی ذلك كله من غير بالغ 5 
واذا غسل الميت ثم حدث منه حدث أو اتصل به جس من غيره مباول 
انتقض وضوءه عندي لاغسله وهكذا یعاد له الوضوء و لیس کا قبل انه يعادان 
مرة فقط ولا کا قيل یعادان مرتين فذلات ثلاث » وقيل یتم له له بالاو لین حمس 
وقيل سبع » وقیل ما آمکن » وقيل یعاد محل الحدث فقط ولا بزاد على عشر 
وان اعدث او تنجس رد بمد ما آدخل فی لاکن غسل محل النجس فقط 


سس سے س 


لا يعاد وضوءه ولا غسلہ ووجپه ان ادخالہ في الكفن منزلتہ فی ذلك منزلة 
ادخله في القير » وقيل بعادان ما مكن مالم يدفن » وقيل ان ظهر حدثه على 
کفنه أعيدا » وقبل لا يعادان مطلقا إلا خارج من الفرجين ء وغيرها یغسل 
حدثه فقط وان حرك جدد غسله ولو كان في الکفن أو القەر وان غسل بنجس 
أعيدا ان لم خف فساده وان صاوا عليه قبل الغسل أو الوضوء أعادوها » وقيل 
فعل له ذلك ولا نعاد وان دفن بلا غسل ‏ جز نبشه لذلك » وقیل 231 
ذلك ونسب للا كثر مالم يتغير ۱ 

ويجب غس لکل موحد ولو عبدا أو صغير | ولا يجب عل عبد وأمة لقوله 


وس سس و اح سس ہلوٹ تس س ا ا بت ا 


تمالی 9 عبدا ماو کا لا رقدر ۳۷ ثىء » وکذا الدفن والکنن والحل والصلا: 
على الميت إلا ان أذن هیا مالکہما فانه يازمهما ذلا ان بلغا وان لم يوجد إلا 
محارم غسلنه أو غساوها بلا غسل فروج وان لم يكن الا كتابية علموها كيف 
نو امد عسل و أولى ک من كتابية وبالعکس وکذا كل 
مشرك » وقيل يعدل في ذاك كله الى التيمم حنلمه كاجنبية مع أجنى » وقیل يصب 
الماء في أحدها وفی ذلك كله من فوق وی »ویک مر ن مات من ذلك فی 
ٿو به إلا ان كان مشر ك مع فساء تزع ثوبه أو من لا بحسن الغسل وكذا في 
العكس ویفسل الغریق ولا بجزی غرقه ومن مات في البحر غسل وجعل بين 
وحین بعد غسل وكفن وصلاة ثم يرمى فی البحر لعله مجد. أحد فيدفنه في البر 
وان ۸ تکن لو اج 5 به ي البحر للضره رد » وفيل بحجعل فى ر<له ثقیل سؤله 
وان احتمل‌میت البحر التأخیر بلا فساد آخر لابر » ومن خیف من سقوط له 
کجدور ومحذوم تیمملهعندي » وقیل يصب عليه بلا عرك » «قیل تبل خرقة 
فی‌سیح بها و تغسل النساء ارضيع و يحمله اارجال عل أيهم ولو ای ھی 
في الیت الحرم ان لا یس کانورا أو طيباً ولا يغطى رأسه ولا وجه ویکفن 
2 نولي احر امه و بدفن حیث مات و ارم - و لغطی اس لا وجہہا ج أفضل 
وقالت عااشة رذي 1 عمها : ان احرامه ز ال عوته فیصنع به كالوبى لا فرق 
فيغطى كله ويعس طيبا و یکفن نما شاا ولا يغسل قتيل المعركة ولو تعداها و به 
رمق ء وقيل ان تعداها ولو شبرا لم يغسل ولا يتزع عنه الا الحفان والبر نوص 
ان لم یعے على كته وهي مدخل الرأس منه وان ۸ لغطه ثو به زيد عليها خر بغطی 
ما انكشف وان لم يكن عليه ثوب كفن ني واحد » قال بعض الصحابة : لا 
لا تفساوا عنى دی ولا تنزعوا عنى الا المفین وارمسوبي رمسا فاني أخاصم غدا 
وقیل ینزع النع للا الف و ینزع اطاتم ان كان نفیسا او كان فصه نفيساء بفسل 
سائر الشهداء » وقد غسل عر رضي الله عنه وهو شهيد » وغسل رسول الله 
ِا وقد مات شهيدا من سم الہودیة لا نہ قال « مازالت أ كلة یر ادن 


شهيداً من السم » وقيل لا يغسل الشہداء مطلقا ء واختار خيس غسل الشهید 
ولو شہید معركة انل يخف ضره وأمكن لانه زيادة في کرامته وطهارته » 
واعترضه الشيخ عبد العز يز مولف النيل رجه اللہ بان طبارته وكرامته ہما 
في شهادته الا تری أن دمه طاهر عند بعض ویفوح کالسك يوم القيامة » 
وأيضاً ورد عن رسول اللہ تل فيشبداء أحد « ز ماوم في ثيا.هم بلا غسل» 
وقال « زملوحم بکلومہم مهم ببعئو ن يوم القياءة اللون لون الدم والرح 
ريح المسك » قيل ولا بفسل قتيل بین القری لا يدرى قاتله ء والصحيح 
عندي غسله ولو فرضنا آنه شهید ء وحدث ابن شپاب باسناده ای حابن بن 
عمد اللہ ان رسو لال تل کان جمع بين الر<لين من قتلى أحد ف ثوب واحد 
لعي مع فصل بين عوراتہم ببعض الثوب أوغيره ثم يقول « اہم أمكثر 
أخذاً للق رآن » فاذا اشير الى أحدهما قدمه في اللحد وقل « أنا أشبد على 
هؤلاء يوم القيامة » فيدقنهم بدمهم ول يصل علهم وم يفسلوا وهو رواية 
ضعيفة من جبة ترك الصلاة » والمشهور أنه صلی علمهم » وعن عقبة بن عامر : 
:صل رسول ال وک على فتل احد بعد عان سنن کالودع للاحياء والاموات 
م طلم المذير فقال 2 اي من آیدیک فرط» وهي صلاة ميت لاصلاة عمنى جر د 
الدعاء فیو خذمنەانەقدصلی عا مم حین‌ماتو | لا نھدءتو دیعو انه يجو زتكر برالصلاة 
عل الیت ولو بعد موته ولوطالت المدة » وأما اشکال ا جم فقد نأو لته بالفصل. 
والاطفال المسبيون لغسلون عندي بري 9 الاسلام علہم بالسي » وقیل 
لاحتى يقسموا أو يتخذوا لبيت الال أو بحررم الامام . والصلاة والدفن 
للقبلة كالغسل » واختلف في المراهى السی ان مات » ومن وجد قتيلا لا بدری 
انه موحد أو مشرك ولا علامة فلا يازمه عندي الا دفنه» وقيل يعمل له 
حقوق الیت کاہا حتى يعم انه مشرك » وقيل ان کان في أمصار الاسلام علہا 


اب في وہ ۲,۸۸۱۷ 


س 


اوو ولا پفسل من تلم أو ب 1 9 ت0 
شاءوا صموا عليه الماء » وقيل لد ہے أعضاؤه و تفسل في موضم واحد ان أمكن 
غسلہا أو بفسل کل على حدة وما 1ک غسله تيمم له وان خرج بعض ولد 
مقر من لطن كتابية وماتت ول بخر كله غسل ذاك البعض ان أدرك غسله » 
و ال اع 


> الفصل ارتا 


الذي بظهر لی ان مایفسل بهالميتوما يكفن به وما بحمل علیه ومايدفنفيه 
واجرة ال وما بحتاج اليه کل ذلاك هن کل مال الميت ان ۱ بو جد الا عال ۱ 
وان الديّن يقدم على الکن فان لم يترك الا مقدار مايكفن به أعطى لصاحب 
الین ودفن بلاکفن » ان لم یکن بيت ا مال و يقدم على مايغسل به فيصلى عليه 
بلا غسل ان ۸ پوجد الفسل الاعال » و يقدم على الدین مابحمل به وأجرة ا مل 
و ءوضم الافن و انه لا بازم ذلك في مال الزوج زوحته ولول نتر مالا و کدا 
الور ثة ویازم حاضره ذلك الذي يقدم على الدن من ماله ان لم يترك الميت 
مالا » تأمل . وقيل كفن المرأة على زو جها ولو كان شامال ء وقیل على ور ہا 
وهو ول اصحاننا 
و اشنهر بين العلماء تقد الكفن على الدين فن ترك عشر در اهم و علیه 
عشرة فعلى ماذ كرت تکون لصاحب الددن ويباع الكفن فيعطى أنه بام 
الكفن ان( بقبل الكفن وان قب له ورضوا أعطوه الا ان كفن ودفن 
فیتحاص" صاحب الدن و صاحب [ كەن فى في العشرة » وقيل هی لصاحب 
ادن » وقیل لصاحب الکفن » وءن أوصى أن یکفن بغالی ان فان كانت 
وصيته لاجاوز الثلث كفن به والا رد لکفن دونه لامجاوز به أو بغيره 
الثلث هذا #قيق المقام ء وقال غيرى يكفن به لا نه من رأس المال » وەن 
۳ - اشامل - اول 
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س 


كفن ميتا فما فوق الواحد أوفي غال بزيد عن الثلث ضمن لوارثه ماعدا 
الواحد أو الزائد عن الثلث وقال غيرى انه يضمن مازاد عن قيص وعامة 
ونم اويل وكذا يضمن مافوق الغسلة الواحدة وما طبه به ان كان ذلاك 
مال ولولا أثر عن رسول الله لړ في عدم ند لضمین من رش ماء على قبر شمن 
لا ژمته الضمان ولا يكفن بزكاة أو كفارة اتی الا ان كان ذلك بیدالامام 
وكذا سائر التجهمز يجوز ذلك للامام فيغر يب لامال له ء ومن لامال له" وان 
ألى الغاسل با كفان فقيل له أ كفنه مها» أو قيزله أوصى أن يكفن مها وتر کې 
وكفنه في ثوبه الذى عليه فلا شیء عليه وأصاب الا ان صدق ماد کر له من 
ایصائه أو صح فليس عندى عصيب ولكن لاضمان عليه واعا يصيب منألى 
با کفان فقيل له | كفنه.ها وتركها وكفنه في ثو به اذا ار تاب ذلاك أو خاف أن 
يازءه ضمان مو به لو نزعه عنه.و جار أيضا أن بقطم خرفه منثو به لیستر عور ته 
ان لم تکن عنده » ويرد نابش القبر الكفن لوارث اليت أو مثل الكفن أو 
قيمته لا کا قیل انه للفقراء ولا کا قيل في | كفانهم»وان لم يعرف و ارثه أو كان 
لايصله فلفتراء » وقيل فی | كقان الفقراء وله الوصية به ان کان لانصل صاحمه 
وقد عرفه وكذا من دفن ميتا نخاعه ء ومن وجدميتا هزه وصلى عليه ودفنه 
و تر لك مافضل عن كمنه ما 1 بدختل بده 1 لضمنه عندى 7 ماتناوله سده 
کخاتم نزعہ وثوب نزعه فانه لضمنه وان | كل میت أو احرج من کفنه 


و ذهب به فکفنه عندی لوارثه قطعا و ان يعرف فلفقراء أو في اکفانہم 

و ترکه لضهيع واف ساد » و اه أعل اولا ہزاد ع کفن اذا کان في الورتقطنل 
أو مجنون أو غائب أو تشاح الور ثة وهو أقل مایکفن فيه وما زاد فهو سنة »> 
وقیل أقله مايستر العورة وهو قول بعض المالكية ویردہ انه لم يرو العمل 
اك من ولا عن الصحابۃ ولا عن امین ولو في كفن ققير ماوجد » 


۱۱ ۳ كنا 2 خط 7 وهو سبو منه رحمه 7 یں ای : قي غریب لامال وهن له مال لان. 


باب فی ا جنائز ۳۹۹ 


سه لم لس عم ےو سس و ا سسس ...لصن ست سے ل سحي ا سمه ۳۳ سب سس 


وقالت عائشة رضي ال عنها لایکفن من قدر نی أقل من ثلاثة » وكفن عر 
رضي الله عنه في ثلائة ولیس ذلك واجباء وقد روى ان رسول الله ا 
كفن في ثلاثة أثواب سحولية لاقیص فا ولا عمامة ادرج فہا ادراجا . 
والسحولية ثياب منسوبة الى سحول مو صع بالمن ؛ وفيل متح السين و 

آشهر وروابه الا کثر وروی بالغم والسحول القطن ٤‏ وقیل السحولية 
البيض » وقيل الفتح نسب الى سحول وهو القصار لأ نه سحل الثوب أي 
يغسله » آو الى قرية بأمن والضم الى سحول جمع سحل وهو الثوب الابیض 
ہی تع اچم شذو دا وثت فی بعض ارو ابات ان الثياب الثلاثه جدد » 
ومعنى قوله لیس فپا فيص ولا عامة انه ليس القمیص والعامة بعضا من 
الثلائة ولا مو جو دين مع الثلاثة فم يكفن ذمهما أصلا هذا ماظهر لی » ثم رأیتہ 
فو لا اشافعی وج پور العاماء ء قال ابن دقيق العيد : هو أظهر في المراد و قال 
النووی تلہیذ ان مالك صاحب اظلاصة : انه الصواب الذى قتضره ظاهر 
اللدیث » وقیل ان المنی انه کفن في ثلائة أئواب لمعن لئے ھا 
وهو ضعیف فل پثبت انه کل كفن في قیص وعامة » و قل مالك والشافی 
واحمد : بستحب أن تكو نالثلاث لفائف ليس فما قیص ولا عامة و اختلف 
فی الزيادة على الثلاث لتصير خسة بالقمیص و المامة فکرهها الإنابلة » وقالت 
الشافعية : ال تقو مستحبة . وقالت امالك اله بستحب ارحال اتا 
وهو نی حق النساء | كد » قلوا : واازيادة الى السبعة غير مكروهة وما زاد 
علمها سرف » وعن عبد الله ن محمد ن عقيل عن ان النفیة عن على ان 
رسول اللہ يب كفن في سبعة أثواب » قال بعض الاندلسیین : انه وم من 
ان عقيل أو من بعدہ » و الثوبان أفضل من الواحد لآن الثاني مكل للواجب 
فان کال الستر لابحصل بالواحد والثلاثة أفضل من الار بمة حصول الستر 
والو تر نی الثلائة وعلى هذا التر تیب یکون لم یا بعد . واعا يكفن فا 


وز ں4 الصلاة فيجوز كفن المرأة لا الرجل 2 حر در عندي اليا ان غلى حی 


۰ ۳۹ شامل الاصل والعر ع 


ورب|٠‏ بن و س توت سا تس س ا ےل ا و و و ی و ی ی مم ی م م م م ممم ات جش سس لے 
ےل ل وس سس سس موس و ااا ل ۱تت ےت س سے سے 


صار بحد السرف » وقد اختلف الصحابة في حسين الکفی والغالاة فيهوالصحيح 
عندي استحباب التحسين بدون وصول الاسراف و البالفة في المغالاة » وليس 
کا قال نعض سل فأصحابنا المشارقة بکره الحریر فيه وان لافساءولا کا قال عض 
مهم انه يجوز للصبيانم جوز للفساء » وان قلت ماالمدهبفيالزيادة على الثلاثة م 
قلت : في الا فرتوزر المرأة من سحت الدرع و بعدهالفافة ٠‏ وقيل تؤزر کارجل من 
فوق الشدیین وتکفن نی ازار ودر ع و لفافة وجعل ال مار کتر که » وقيل تکفن 


مخمسة : خرقة تضم الفخذين ثم از ار ثم درع ثم مار ثم لفافة » وقيل خار 
وجلباب وقیص و از ار ولغافة » وقيل وعصابة وكذا الصبية ويشد صبي بازار 
ولفافة معاً ونیزی سقطا خرقة ويكفن الرجل فی قيص فازار فلقافة ويؤزر 
فوق الثديين وان کمن خسة فقميص وازار ولفافتان وعمامة »ولا يرى 
الر بيع للرجل عمامة ولاللمرأة خماراً ويغرز السكفن بشوكالنخل أوغيره أو يعقد 
عليه أو ياوى أو يخاط ء وقيل لا بخاط ولا يعقد وجاز ار بط عليه بخيوط أو 
پحزائم تخرق منه » وقيل لا تخرق منه ووجه الأول ان خریقہا والتحزيم بها 
من تمام السكفن » ووجه الثاني أن مخریقہا تصرف في مال الغير وافساد له فان 
أذن في ذلك من له الاذن وصح رجوع آمر الكفن اليه جاز » وانما يغرز أو 
سمل ماذكرت بعد الفرز من فوق الكفن الاخیر وان فعل ذلك بغيره أبضاً 
جاز وكان أحوط » وينبغي غسل اليوط والمحرق ولو طہرت و حسن کو ا 
وكون الا كفان من کتان أو قطن » واستحب على" كونها من صوف » وندب 
كونها صلی بها » وقد قيل انه لھ وأبا بكر كفنا في یاب صلاتهما » وان لم 
يوجد ما بستره كله سترت عورته وما يفضل عنها یجعل الى جهة اراس » ما 
روي ان حزة رضي اللہ عنه عم رسول اللہ يِه لا لم يكفه كفنه غطى رأسه 
شوب ورجلاه بالاذخر لان الرأس أعظم شأناً من الرجلين و لانها أستر في 


٦ 
الله‎ 


المياة » وروی عنه کو « ان المونى بعثون فی الا کفان » ولا بنافی حديث 


باب في اناز ٦٦‏ 


ادا وحد ما يكفن لانہ مما !صلی ں4 كالقطن والكتان ولان رج ره کفتتا 
٤‏ الرحل 6 ومن کەن !مر او ول مکان الاز ار فتق له وادخلت رحلاه وحاز 
شده تکة خلافا لغيري ول اكەن عبر اناك قد عرفت اذ اليامنةاحسن 
والبطن ومابلیه قبل الظهر لاأ نه قد ستر الى الارض» هذا ماعندي. ولا یکفن 
على الوجه بل برخی عليه من جوانب حتی يسار کا فی الدفن » وما من سط لی 


کے 
1 


۰ وھ 1 1 ۱ ۰ 
امر ميث فرأى منه سيد فستره الا سثر الله عليه دنا واخرى » وقد فيل 


دوجوب سئره ء و الله 2 

وسن النوط لاەیت - ما بطیب به الميت من کافور ومسك وعنہر 7ت 
ذلك والكافور أولى لكو نه يشد الاعضاء » ومنع قوم اله اي 
ومحل اخنوط مواضع السجود السمعة تشر يما لما ومغاين الیدن ومرافه لسرعة 
تغيرها و<واسه وهي : الا ذنان والعينان والفم و الانف لما قد يخر ج‌منها وظاهر 
الجسد و بين الا كفان وعلہہا هذا كاء لا مانم منه » وفی الاثر : أنه لا پجعل 
بين الا کفان » وكيفية ذلك في المنافذ ان مجعل المنوط نی القطن و يجمل في 
المنفذ وبلى الجسم المنوط. .وقيل يقدم القطن ثم يذر الطيب » وفي الاثر : انه 
بدخل النوط في منخر به وه وعينيه وأذنيه وديره وبين شفتيه و ابطه وراحتيه 
وبين أصابعه فیبداً بقمه فنخر به فعینیه فاذنیه فابطیه فدبره قبل كفن أو بعده 
ويطرح على رأسه و لیته » وقیل لا بجعل إلا على المناسے والعينين و الدبر تم 
تخد قطنة واسعة فتملا ثم توضع على وجهه و تتبع مواضع 6 > قیل لاعس 


بزعفران أو معصفر » وقيل لا باس ان يكفن عزعفر أو معصفر ان ۸ يرد زينة 


۳۹ شيل او والفرع 


ولا کی خر بتیخبر ود لان اذا حاز تطبیبه فتسخيره لطیب من له 
التطييب وينبغي التبخير بالعود ان تیسر » واللّہ أعل 


الفصل المَا ب1 


يحمل الميت فا لا بتضرر به كباب ونعش ولا حد لذلك » و يفبغي النعش 
از نه استر وکذا ما یقوم مقامه » وقیل لا يتخذ على صبية ما دامت تری 
وقيل اذا ستر عورتہا امخذ علمها ويحمل من یستحی على سریر؛وطامل الیت 
عشرة الاف ع . و لدب ای کا و الا اارا کی فلا 
یکون أمامه بل الرکوب في ابلنازة ترك للادب وقد روي أنه عم مشی أماء 
الجنازة غير را كب وقال « سیر الرا کب خلف المنازة » فقيل ان المثى 
خلفها أفضل للاعتبار » وقيل آمامپا أفضل لاأ ن متبعيها شفعاء الى الله تبار ك 
وتمالی ‏ والني عندي أنه لا جوز لرا کب الثي أمامها کا مر للحدیث 
السابق ولا نه مخطىء برکوبه فلا یستحق اسم الشفاعة ورتيتها وانما عشی 
الرا کب خلف الناس الذين وراء الجنازة ء و النساء خلفه ان اتبعنه و الواضح 
ان لا بتبعنه لقوله لہ « ارجعن مازو رات غير ماجورات » ولا روي انه 
ی اذا رأى امرأة تبءنها أمر بردھاء وقال الر بیع ن حبیب رحه اللہ : 
رأيناهن يتبعنها والفقہاء يرون ول ينهوهن إلا عند مطر أو ريح ویخرجن 
عل عهد جابر بن زید رهه الله وغيره وم يقل هن 5 ارجعن » وال حسن 
ترکین إلا ححاجة » انتهى . وعن عر لاحظ نی اتباع الجنازة للنساء . وعن ابن 
عباس رذى الله عنه : الرا كب خلف ال منازۃ كالقاعد في أهله یعنی لا اجر له 
و لعارضه الحديث السابق الا أن حمل الحديث على الرا كب لمرض أو ضف 
أو بعد ونحو ذلك أو مانم وكلام ابن عباس على الرا كب لغير ذلك » ووز 


باب في انار ۳ 


ہے ہے سی سبي ل سے ل 2ی ا سے 
یرپ یارب ل س ا یی هه جح د۔۔تجچجہ سے درس مس رر ج 


حمل الميت من بلد لا خر ليدفن فيه عندى ان مم يتغير ول يخف عليه . وقيل 
لا .وروی عنه كب « اذا را جنازة فقوموا ها حتى خلفکم » أى ولو 
جنازة مشرك ما روى أنه قام لجنازة بهودي فقيل انه یہودي فقال « أليس 
بنفس » وقد قام دليل عند العاماء على أن الأمر نی هذا الحدیث ليس للوجوب 
فلا بأس بالجلوس عند مرو رها » فانظر حيحي الذي من الله تبارك وتعالى علي 
به وکه الكلام : ما ليس مهما ولاطاعة كذ کر وعلم حتی یبعد عن حريم 
القبور » وقيل حتى يرش الماء على القبر؛ وقي ل حتى يدفن»وقيل حتىيدخل القر» 
وقيل حتی صل عليه . وروی عنه خی ( من تکل في حمسه ة مواضع كلام 
الدنیا أحمط الّه تمالی عل ربمن سنة : في المسجد » وعند قراءة القران ۽ وذكر 
العاداء »و الاذان» و القبرة إلا ان تاب ولو بعد أربعين سنة » والله أعلم . 


و يمر برح المود حت النعش ثلاث مرات ويدار به حول النعش ولا ر ك 
ان وجد وإلا فغيره وليس ذلك واجبا ولا يشيع بنارإلا لضرورة كليل ان 
احتیج فيه المها لان النار كريبة دنيا وأخرى ولان التشييع بالنار من فعل 
النصاری ولا رويعنه يلتم أنه کره ان بجعل للميت آخر زاده الى قبره نارا 
وقیل معناه النهي عن اتباعہ با حامر اتمخیر و متوسط فی المثى بالجنارة اسر ع 
ولا ہدب وحسر ن لعجيل غسله وحمله والصلاة عليه ودفنه لقوله وک , لا حدس 
جیفه مسلم ہن ظم رای أهله » ولن شاء ان بدنو منہا ویحملہا من حیث بليه 
ان لم یسام اليه موضع امحل منہاولا نسم لمن لا بحسن لپا کضعیف وأععى 
وصی و إلا ضمن من سلما ان لم يضمن من سلمت اليه . ومن طلب من عبد 
أن 7 إلا اذن من سیده ضمن وان جاء العبد لها وأخذها وسلمت الیه 
بلاطلب اليه ل يضمن من سلمها و الله أعلم 


الفصل الرابع 


وحبت عندي الصلاة عل کل میت مقر بالله ورسوله يلم ولو قتل نفسه 
دا ار نش رب غيره أو رجم بلا تو به ارعات حد غير تانب ا کان 

02 ۱ #۶ ى کر 2 ۵ 2 پک 
طاعنا ف ادن أو قاطم طر دق او اقلف بالغا لغير عدر أو اغا أو مانم حی 
أو عبدا ابقاً أو ناشزة أو ولد زى أو نائحة أوكان ۷99٦‏ بتخذ 
امرأة بلا لا نکاح أو یزوج من لا حل له أو حرم زوجتهوية. ے معہا لعموم قوله 
َم د صاوا على كل بار وفاجر » أي من أهل القبلة » رواه جابر بن زید عن 
ان عباس . وقوله يك « الصلاة على مولی أهل القبلة القرین بالله ورسوله 
و الیو م الاے ر واجبة » هن تر کا فقد کفر » ألا تری آهم پر ون الا القاتل 
فلا بر مقتو له و رت عبر ه وور ون و دفنون في مقابر المسامين لئ" 
للامام الا كير والشم‌ور نی انلیر النظور اليه أن یصلیا على هو لاء المد کورین 
۰ و سے 
ومحوم من نظ حرمه وشہر به ر دعا ورحرا الا ان ل بوحد من لصلل عام » 
وعلى ذلك بحمل ما فی الأ ثر من أنه ٠‏ لا بصل عل هؤلاء » وقيل يصبل عام 
يكون شافعاً له بالصلاة » وقد صلی الحسن البصري على المجاج وهو قاتل 
آنفس محرمة .وروی این عمر آن رسول ال تاي صلى على زا نية مانت في 
نفاسها فان كانت قد تابت فلا اشکال والا فاعا صلی علمها بياناً لكون زناها 
لا ةط فرص الصلاه علا دم ود يقال 6 وهکذا من تاب من عو لا ء لا یکره 
للامام والنظور اليه أن يصبل عليه ء وقيل ان هؤلاء المذ كو رين لا حق لم من 
حقوق المولى الا الكفن والدفن » وقيل الدفن فقط وان السنة وردت بأن لا 
يصلى علمهم ولا ادري ماالحدث الوارد في ذلك و لا من الذي رواہ ولانی 


59 تاب ہک و ولک ذاك رق ا أسحاہناوم اع مني 0 
0231( وأورع ولا يقولون ذاك الا عن توثق وصدق جزام ان عن الاسلام 
0 عل اا E‏ 
أحد منهم مات أبداً ولا تقم على قبره انهم کفروا باله ورسولہ وماتوا وم 
فاسقون » ولا دایل نی الا به عندي لان که ر الذکورن في الا ية افر شرك 
واعا موا منافقن لاسرا رم ا 2 فايس نفاقهم هو النفاق الذي هو نعل ما 
دون الشرك من الکباثر» رقل الصلاء عن الیت مطلفاً نفل مسنون لا کفر 
بتر که » و بردہ الحدیثان الك ان ألا ولعل حجه ادل حديث مسند ار 
أنه بے أخير اعرابياً بأن عليه الصلوات اس فقال : هل علي غير ذلك 
قال : لاء الا أن تطوع فل ٣۱×.‏ ھ۰" ذلك القائل م 
صله حديث جار السابق ألا واجبة وحديث الاعرابي اعا هو في فرض العين 
في الصلاة فلا بنافی فرضہا على الميت بالكفاية و بدل لذلك قولہ : هل على 

وان تاب اذ كورون أول الباب قبل خروج آرواحہم صلی علہہم ء 
وقيل انه لا يصلى على الباغي ان مات في قتاله على المغي وان مات بغير ذلك صلی 
عليه ء ويصلى عندي على حسد بلا ر ا عل ر أس ولاحسد وعلى عضو تام ند 
ورجل لما روي أن طائراً ألتى بدا من وقعة ا لجل مکتفعرفت با ام ففسلہا أهل 


اہم 
کے 


2 72 عليها فقيل بد طاحه ان عمید الله وقيل بد عمد اإرهن 3 عقات ن 
اسک وان 1 يصل على ٤‏ مب حی 1 کل مت اعضاء « ۵ وص علہاو !صلی على 
حنی مات قمل عام حرو و ح4 وعل بر 7 ین مور وقيل ان برح 

بل يصلى على تام اعذلقة وأو ولد میت ء واللہ 5 واما صلی على الیت مم 
۴ الى المقرة او يوضع قبل حرم القبور ء يصلى عليه ولا جوز في حر پا 
عند على وكهها این عماس وأبن عر 6 وفي ل لا 9 بالصلاة عليه 8 و 
الَو ر ناء 09 1خ ما شال‌عل الت لو اراد فيل أزه لا نصا 7 فعض 

٤٤۶س‏ العامل 5 او 


۳ دمن الاصل راع 


الصلاة»ن. ٭رژر وضحدك وحو ها عبر نقض الوضوء أوالتيم والصحيح أندصلاة وانه 
نفصه نافض الصلاة وأنه لانصح لاماءولا موم الا نوصوء عند الو<ود والقدرة 
لقوله وک « صلوا عل ىكل » 4 وقو 4« الصلاةعلى ٠‏ ونى» الخ فسماهاصلاة .وقوله 
« لاصلاة الا او صوء ) » فاذا كانت صلاة 2 ڪر الا توصوءوا لاو ٤‏ الماظالشارء 
أن تحمل على اماي الشرعية لا الاو به هذا ما أقول وعليه فان صلاھامتیم مع 
القدرة عتوضئين لم جز صلاته لعدم طہارتہ وم جز صلاتهم ولو متوضئین 
لار تاطہا اصللا نه وصلاته باطلة 4 وفیل ان صلاة المأموم عير مرتمطة لصللاه 
الامام فتجزى صلانہم » وان صلى متوضیء عتيممين مع القدرة لم جز عندي 
منه ولا منهم لاحرامه عن لا جوز صلاته ان عل بتيممهم وقدرتہم معا والا 
احزت مه 6 وقیل جز ي جن تو ضا من او منهم 6 وفيل مه 6 وفيل جز ی 
بالتیم مطلقا والصحیح ما ذكرته » وفي الاثر أنه ان حضر هن يحسنها وهو 
على عير وضوء 6 و من لا ما وهو على وصوء صلاھا م ن محسنہا مشممما کن 
لا کی سیا وان من سرد التکبرات و يقرأ ول ول يسل خالف ااسثه ومصت صلانه 
وعندي أنها لا تصح » وره وي أن جابر ان رید افو فاد ها رہم 
تکیرات بلا قراءة لك. و من معب فرن هم ٠‏ ن الشمس ر و شه عدي لظر 

بامہا لا لصل حن اج صلاة وهو الواضح عندي و لصلی لد طلو ع الفجر 
و لعد ما صلى العصر و عند الغر وب و طلوع الشمس حی دم و عند التوسط 6 
وقيل تنم في هذه الثلائة فقط ومحتملہ كلام جابر» وقيل جو ز في الشلائة 
أيضا بناء على أنها غير صلاة شرعية بل دعاء وكره دفنه في الثلائة ومن كبر 
ارابعة بلا صلاة على الننى يبَر ولا دعاء لم مجز صلاته عندی» وقيل جوز 
مطلها 6 وفيل ان اسي . جھل وان صلاها بر کوع وس حو د | جر خلافا شعض 
وان حصرت صلاة حدازة وصلاة ا عدي صلاة الحناز : لامها حی 
لله وحق للمخاوق ولانه بخاف على ات E‏ رت من حمت لا بدفن حی 


۲٢۷ انار‎ ٤ باب‎ 


صل عليه وقد أمر «تعجيل دفنه » وقيل تقدم الثر بضه » وقيل یخیرء وی 
الا + ان صقرت صلاة جنازة وفريضة أو عيد فی جماعة قدم الغقرص 


أو العيد ان ل خف فساده وان خيف فوت وقت الفريضة أوفساده قدم 
ما خيف منهما وان خیفا معا قدمت الفريضة » وان حل بتقدی الر جلين وتأخير 
اراس سهوا وصلی عليه كذلك انت مأ ُ بدفن وان صلت امرأة اعدف 
وان صلی عليه من المسجد أو ادخل المسجد وصلی عليه اجزأً ولا ينبغي ادخاله 
السجد 6 وفيل هی ل الاح کالعدم 
والاقرب ا بالصلاة عليه من أو عي الہ مه مهأ بها وأو أوصي 7 ۷ لص 
عليه ما روي عنه عَم من ۰ الامر باستگذان الو ی ولوامر 1 ان عدم ولا بحتاج 
الى ادن م من ۰ لا ادن له ۰ و ستأذن الم ف الصلاة على و لده ال مس ولا ستأذن 
غير والده من قرابته » وقيل دستأذن الطفل فيااصلاة أن کان عیز» وقیل تدم 
القوم من رضوا بلا استگذان وی ولو حاضرا بالفا عاقلا » وان حضر امام 
الجاعة تا بلا ادن ولا هم وان کان اگ ت عظما قدم الى الصلاة عليه 
عم 4 وال ۳ . ومن عجر ز آن مرح ال صلاة الست 59 عليه بی بيته آو 
ا أو حدث ایک ونواها له أن کان متو لی 6 وان کا أو التی 8 البحر 
بلا صلاة أو صلى علمه 1 لا کر ی ودفن أو الي ف4 فاقت وكفر من فعل 
ذلك عمداً ولو ېل عند كثير والذي عندي أنه یکفر والکنما عکن 
اسندرا کا فيصلى عليه من حيث شاه من المسجد أو بيته أو غيرها ولو بمدت 
الدة أوالمسافة اه و یقرب بلا دخول خی القبرء قيل أو يصلى على القبر و يدل 
Sol‏ تت صلاا 4 مسر پر على شہداء اد لعد مان سنن 6 ۳ ۳۳ أنه صلل 
علٰہم حن مأتوا أو نيصل .وق ود | الدث أ ضا دلالة على أنه بصل على 
الشبداء بالقتال وهو الصحيح وهو الذهب وم قل ار ةة وان 
من أصحاب الشافعی واحمد في رواية عنه اختارها املال وقال مالك والشافعي 


ا5س شامل الاصل والفر 


سے سس سی وس س عات جم جه جد يني حجنتس 


وأحمد في رواية واسحاق وجہور قو منا أزه لا دصل ةا وا 
أنه می 1 بصل ‏ لی ف لی أحد وقد رواه البخاري رس جابر بن عبد 
ال و جلوا صلات على فتل احد اعد عان سنين على الدعاء قال النووي : أي 
دعا للم بدعاء صلاء الت اران هذه الصلاة مخصو صة بشبداء أحد قل 
فأڼه 1 دصل علٰہم قبل دفمم ک5 هو العهو د ۴ صلاة المنازة اھ فلت ۰ هل 
الصلاة على الدعاء يحتاج لدلیسل لأن الأصل في الفاظ الشارع أن >.ل على 
المعاني | اش عمه إيا اللغو , و4 2 كام مر و ۵ وان بت ىبل ؛ بت ث حاير لن عمد اه فعدم 
الصلاة خصو ص بشہداء أحد وقد صلى على عمه حمزة رضي لله عنه و حار اه 
ن لمعه یر مار ركه وعن الاسلام خيرا» صل عا لى عبره قمله و لعده والدفية 
عنعو ل الصلاة على القبر al‏ و رده حدث ُہداء از وأدعاء أن الصلاة 
علمم دعاء تاج لدليل 5 مره 5 أدعاء الأصوصية او بل قام الدلیل عل 
خلاف ذلك فقد روى آہو هر برة : ان اءراة سوداء كانت تق السجد فنقدها 
وه ا ب فس العا ۳ ماتت قال « أفلا 1 رن قال : فكانهم 
هر وا ۲ رها قال - ذاو ني على قبرها + فداوه فصلى علما وقال « 0 
القدور مملوءة ظامة على أ هاا و ان اش نورها بصلانی عليوم » وق 0 3 
7 ابر YY‏ ا 5 عله ار فعا. ولیس دلاك من 77 کت ١‏ 6 
قيل لان المصائص لاتثبت بالاحتمال ولانہ لو کان من خصائصہ لما تر کہم 
ً2 حامه و لعقیب دلات ان مایقم بالتمعمة لا نہض دليلا للاصالة عبر 
صحیح له ز4 عمل صدر مہم مسننلا قالت ا حزمہة ۱ لو كانت الصلاة على شهداء 
اال ا لا ترکبا آولا عل شهداء احد واجیب أنه لعله ترکپا نسیانا 
نم استدركها للوداع أو تركها عدا لانع بومگذ أو يخم آمره مها و بو دعهم 
أوخص بذلك أو خصو ا بذلك و لذلككله دليل هو ان الصحابة والتابمين 


م یتر كوا الصلاة على شهید و المصححعند الشافعية انه رم الصلاةعلى الشهيد 


و رده صلانه می على عه هز ة رضي الله عنه و قال آخرون منهم : لاحب 
بل مجوز فلت : و به مم من الروايتين عن احمد رو اه لالص على شهید » 
ورواية يصلى عليه بأنه أراد لا جب بل یندب ليها و وقال ابن القادم صاحب 
مالك اذا كان المسامون ثم الذين غزو ا الکفار فلا يصلىعلى الشہید و اذاغز | 
الکفار المسامين يمل عليه وقد صلتعائشة على أختها رضی الله عنهما عد شب 
ولاحد لذلكلاک قبل شهرلغائب فيسفر اذا جاء وذ کر له میت أو مع به فیسفرہ 
وثلاثة أيام اضر جہلا كان الترك أو نسيانا آولانم ونی فعل عائثة دليل 
جواز الصلاة بعد الدفن ٠‏ و يدل لمواز الصلاة على غائب صلاته يم على النجاثى 
بالميشة من الدينة حفظها اللہ عز وجل قال جابر بن عبدالله قال رسول اله لر 
« توفي الیو م رجل صا من ٠‏ ال ش فمل فصلوا عليه » فصمفنا فصلى |( لبي 
وګن 6 وقد صح أن موسي بن على صل و هو في اک على الر بيع ما بلغه موته 
بالبصرة اقتداء بالني مكو وعن أي هربر: أنه َب نمی النجاثي اليوم الذي 
مات شه وخرج بم الى المصلى فصف ہم و کبر آر ہم تكبيرات ۽ وني رواية 9 فوموا 
فصاوا على أخيكر أصحمة » وبخر وجه الى المصلى استدل من منم الصلاة على 
اتی المسجد وهو قول النفية والمالكية لیر قال ات : ان اعد 
مسجداً للصلاة على الموتى ل يكن فی الصلاة فيه علہم بأس ولا دليل عندي 
في ذلك اذ لم يقل لاتصاوا في المسجد على ميت أو نحو ذلك ما هو حرم 
بالنعي أو بغيره . وأما محرد خر وجه الى المصلى فلا يدل على محر عها في المسجد 
لجيه المنفية الصلاة علءه فيه وانما بض ادخاله فيه بل يصلى عليه 
فيه وهو خارحه وكيف يحرم وقد صلی رسول اللہ ۳ مہ على مهل بن بيضاء فيه 
واعا خرج الى المصلى ليكثر الجم الذرين سارن 7 ولاشاعة كو نه مات على 
الاسلام وا مد لله » وقد كان مض الناس 1 يعرف کو نه أ »ری آئی أ 
البي کر ما صلی عل‌النجاشي قال بعض ااه : صلی على علج‌من اوه فزل 


۳۷۰ شامل الاصل والفرع 


قول الله عر وجل 29 وأ من أهل الكتاب أن دومن الله وما اززل الیم € 

قال و سورك ادري : کان الائل منافتاً وعن ابن عر : آن الو د حاو | 
۱ لله ۰ ,2 ا ۱ بح 

الى الي کر بر جل ۳۳۰ واعراة ر نیا فامر مهمأ فر جما فر یبا من موصع انائ 


سے 


عند السجد فهذ! بدلعلی أن لاجنائز مكاناً معدا للصلاة عليها قریباً منالمسجد 
النبوي . قال اين حبیب من اب مالك :ان مصلى ا لنائز بالمدينة كان 
لاصتا بالسجد النبوي من ناحية المشرق وفي ذلك بعد اذ ۸ پشہر أن بقر به 
موضعاً للرجم فیحتمل أن بر يد ان مر «سجداً متخناً لمیدین والاستسقاء 
وعلى کل حال فقد ثبت أن الجنائز موضعاً معداً للصلاة علہہا نما وقم من صلاة 
على الميت فی السجد كان لا مر عارض‌ولبیان المواز »فالصلاة على ا میت في المسجد 
جائزة عند الجهور مشر وعة . قالت عائشة رضي اللہ عنها : ما صلی يلم على 
سهل بن بيضاء الا فی المسجد » والمانعون یقولون : انه صلی في المسجد على 
سہل خارج السجد وهذا جائز اجاعاً فما قيل بل فيه خلاف وفيه نظر لأأن 
عائْشة قالت ذلك لما أ نكروا علمها ما أمرت به من المرور بجنازة سعد على 
حجرتها في السجد لتصلي عليه وسل لما الات ذلات فدل آنها حفظت مالسوه 
أو نسيه بعض ول بعل به بعض »وروی ابن أن شيبة وغيره أن عر صلی على 
أي بكر ني السجد وان صهیباً صلی على عر في اللسجد رضي الله عنہم و وضعت 


ےس 1ك 


حنازته اه النبر » 3 ان ااصلاة على الغاثب عن البلد مشر وعة عندنا لحديث 
النجاثي وبه قال الشافعي وأحد و جهور التقدمین قال بعض الا ندلسیین : 
رأ تمنعه عن أحد من الصحابة وقالت المالكية والنفية لا پشرع ذلك » وقيل 
يجوز في اليوم الذي مات فيه الميت أو ما قرب من اليوم لا ما اذا طالت المدة 
وقيل يجوز لمن في جهة القبلة فلو كان بلد الميت مستدبرا للقبلة او بجانب ۸ بجز 
والمائم يقول : انما صلی رسول الله عت على النجاثي بأنه كان في أرض ۸ 
بصل عليه فا حد » وقيل كشف له بات عنه حتى راه فصلى عليه كحاضر 


باب في ال مناز 82 


ae:‏ تست سس 
سے ا کک س س 


وصاوا خلفه وم بروه ب مس سال خت 0( ولعمب ؛ أن 
الاحمال كاف فيمثل ذلك » وعن ابن عباس رضي الله عنهما كشف للنی تلاق 
حتی راہ وصلى عليه ور ین اس قام و صفوا خلفه وم لا يظنون أن 
حناز ته بين يديه » وهذا رق قتضي أنها بین يديه بأن طویت له الاارض تیا 
رت له » وعن الکرماني رفم الحجاب عنه منوع ولٹن سامنا فكان 
غاا و او خلفه مک وقال المانع أيضأ أن ذلك خاص بالنجاثی لا نه 
| يشبت أنه ۳۶ و متكي صلی على ميت غائب غيره واعترض بصلاته على سس 
ابن معاو بة اللي غائباً وکا نه | ثبت عنده » واستند من خص ذلك بالنجاثي 
الى اشاعة أنه مات مسلا والاستئلاف لقلوب الاو الذين أساموا في حياته 
ولو فتح هذا البابلاً نسد کثیر من ظواهر الشرع مع أنه لو کان شيء مما ذ کر 
لو فرت الدواعي على قله ء والله أعل » و يوز عندی ان لا يصلى على اطنازة 
لانم ان بتبعہا للاعتبار وعن ھائے : ما رأينا ادا حتي عند حنازة ولا 
حقيقياً ضاحكا خلفها ء واه اع 

ويقول مريد الصلاة : أصلي على هذا الميت السنة التى أمرنا ها رہم 
تكبيرات الى الكعية طاعة له و رسوله سبحاءك الهم ال .وان قال سبحان 
اللہ والمد لل ولا له الا الله وتعالى اللہ جازم يكير تكبيرة الاحرام نم يستعيذ 
ان ل يستعذ نير يقرأ الفاضحة ثم يكير ثم يقرأها ثم يكر نم بحمد اللہ ويصلي 
على الزى للا واستغفر للنمه وللەؤمنین وا ؤمنات و بدعو لاميت ولستغفر 
نم کر ١‏ سا خفيفة یسمع ها من كان عينه و ساره وقريه 6 
وقيل يجهر مها كالغر لضة » وعن عوف بن مالك صلى رسول 1 3و على 
جنازة غفظنا من دعائه « اللهم اغفر را وا کم له 
ووسع مدخله واغسله بالاء ولج وال برد ونقه من , اطایا ا ينقى الثوب الابیض 

من الدنس » وأبدل له داراً خيراً من داره » وأهلا خيراً من أهله » وزوجاً 


VY‏ شامەل الاصل والعرع 


مت ی 7 تست و مم لہ پل وش 7 نے ج ٠‏ ا نے 
اس أ تہ ےت ےج ل ل ل پٹ ہی ی ن 


خيراً من زوجه » وأدخله الجنة وأعذه من عذاب القير ومن عذاب النار » 
قال عوف : حتی نيت أن أ 13 دا ات لدعاء رسول ال ع وقال 
واثلة بن الاسقم : صلی بنا رسول الله يله على رجل من السامین فسمعتہ 
بقول ھ اللهم ان فلان بن فلان في ذمتك وحبل جوارك » فقه من فتنة القر 
وعذاب النار» وأنت أهل الوفاء والحق الهم اغفرلہ وارحمه انك أنت الغفور 
ار حم » وقال أبو هريرة كان یگ اذا صلی على الإنازة قال 2 اللهم اغفر 
لينا ومیتنا وشاهدنا وغائينا وصفیر نا وكبير نا وذ کرنا وأنثانا » اللہم من 
أحيدته منا فأحره على الاسلام »ومن تو فيته مدا فتوفه على الاعان اللهم لا 
حرمنا آحره > ولا تفتنا بعده » وقال معته بقول « الاہم ا رما 
وانت خلهةنها هدسا الى الاسلام فضت رو حا وانت اع اسر ها و علاندسا 
جئناكشفعاء فاغفر لما » وما ذ کرت من قراءة فاحة الكتاب مشروع عندنا 
وعند الشافعي وأحمد واسحاق وهوقول ابن مسعود والحسن بن علي وابن 
تع لمر ب ام فاك ا سے N‏ 
الصلاة على الجنازة أن يكبرثم يقرأ بأم القرآن ثم یصلي علي النی لگ نم 
خلص الدعاء للسیت ولا | الا فی الاو ی » وعن جار بن عبد الل : ۴ 
سرك اه با القران لعد التكيرة الاو ی و حکدا مول الشافعي وعن ان 
عباس : صلى رسول اللہ يت على جنازة فقرأ يفاحة يعني بعد التکبیر ة الاولى 
کا في حدیث جابرين عبد اللہ ويعني أنها غير واجبة لرواية سعد عن طلحة : 
صليت خلف ان عباس على جنازة فقرأ فامحة الكتاب وقل : لتعدوا ما 
سنة» قب ا رم اسل ت1 گے 
هريرة وان عمر أنه ليس فہا قراءة وهو قول مالك والکوفیین والله أعر : 

ویجوز تعديد الصلاة على الميت الواحد من غير الواحد ما روي عن ان 
عباس أنه لا فرغ من جہازہ مق يوم الثلثاء وضع على سر یره في بيته ثم 
دخل الناس عليه مه ارسالا يصلوزعليه حتى اذا فرغوا دخل النساء حتی 


باب 8 انار ٦‏ 


ات دسم سے 5.1 ل لاه سل ل ل ل 0اسهسيليبيسسدسيسبينسيسيسيبسعسل-ل ل عط سطس 1ه 1را|ر_لل ‏ سس لسلس مهاده سم مسب سس 
۳ 9 کو ت ر چیو ت ی مو ای 


:اذا فا ال الصبيان : وا قصل عليه جماعة بامام ء »وروي ان تقو 
عليه مت اللہ ثم الملائكة أفواحاً لقول اللہ عز وجل « ان الله وملاگکته 
يصاون على النىء ٤‏ وصلاة الله سمحانه و عا ی عليه حبنگذ ديد رحمة له آوشناژه 
عليه فما بظہر لي » شم أهل بيته نم الناس فوجا فوجا ثم نساؤه آخراء وروي 
أنه لما صلی أعل بيته لم يدر الناس ما پقولون فسأنوا ان مسعود فأمرم أن 
پسآلوا عليا فتال مم : قولوا « ان اللہ وملاکتہ يصاون على النیء » الا ية 
لبيك اللہم ر بنا و سعديك صلو ات اله البر ال حم والملائئكة القر دنو النبين 
و الصدیقین و الشهداء والصالين وما سبح لك من شيء يارب العالین على 
مد ن عبد اللہ خام النبیین وسید الرسلین و امام المتقين ورسول رب 
العالمين الشاهد البشیر الداعي اليك باذنك الس اج المنير و علیه السلام . فیندب 
تک ر الصلاة على الاج فی الناس کا فعل الي ۱ یی وحاز ذلك أ رضا على 
غير العظم و فیه الثواب و بتأدی الفرض بصلاة من صلی أولا وما بعد ذلك 
نفل وجاز ذلك ولو بجماعات واحدة بعد أخرى كل بامام أو يصلي امام و احد 
بجماعات واحدة بعد أخرى وكره بعضہم ذلك خوفا من اقتد'ء » والصحيح 
ما ذکر ته لك فما ظہر لي فاذا جاز ذلا فلا يخاف من اقتداء لا نه قد تقر ر أن 
الفرض بسقط بالمرة واذا جازت الامامة في الننل کا هو الصحیح جاز للامام 
الواحد أن بصلي بجماعات و احدة بعد آخری ومنع بعضہم الصلاة على الميت 
واحدا بعد واحد فا فوق افذاذاً أو يامام أو أ عة وقال : لا نفل على ميت » 
و الله سبحا زه 9 


قالت ام سلمة : قال ر سول الله یلگ « أحسنوا الکفن ولا تؤذوا موتا كم 


۲۷۱۰ شامل لااصل والمر ع 


بالعوريل ولا باائز كية و ولا تأخير الوصية وعجلوا قضاء دیونہم ام 
قرا فاعتوه ووسعوه وألعدوه عن جيران السوء » وروي عنه متي : عقوا 
قبورک لثلا تريح عليكم ؛ وذ کروا أن عر آو صی أن یعمق قبره قامة و بسطة 
و قیل لا يجاو ز منکب التوسط من الناس » وقیل لا يجاوز ثلائة آذرع وباب 
القبر من ناحية ر جله ومنه بنزل فيه ہوومنزلہ لاصلاحه ولا يام من خر ج من 
عندرأسه وسواء في هذا اللحدوالضر ب والشق‌اذا آمکن الدخول فہما » و یسل 
الیت سلافی قبره مر ناحية ار جلین الى ان شى ال غل الرآس » قلق 
كل تا عن باعي ہی ایوم وليل فلن اة راب 
و الا وی من ناحية الر حلین لاو له ماه 00 لكل شيء باب و باب القبر من ناحية 
الر جن »ومن وجد 09 ۱ آن شبر فيه ميتا الا ان صح ت رکه لمن 
شاء » و ان کان فی قبر عظام میت عزلت ناحية وقبر فيه ولا باس بذلك ان 
وسع قال صاحب النيل الشيخ عبد العز بز رح اللہ : وعندي ان ذلك اذا 
| يوجد غيره لأن الأول قد ماك عله . اه » وأما جم الیتین فصاعدا نی 
قبر واحد ناز عند ان آشهب المالكي لدیث شہداء أحد السابق عنه » وقيل 
مکروه و الصحیح أنه لا جوز الا لضرور: رک واک الو احد 
و اذا جمعوا فی قبر اوفیه وفي كفن جمل الا فضل مما یی القبلة ثم من دو نه في. 
الفضل من ور ائه کا مر فی الحدیث المد كورمثل ذلك آو ما بيده لأن القرب 
الى القبلة أشرف کا أنه لما كان القرب الى الامام فی الصلاة اشرف کان یقدم 
الیت الاشرف الى ما يليه وقيل ,تدم الى جہة القبلة » وقد قيل ان السقط 
يكفن على حدة مم يدخل في كذنها وقيل كل بكفنه ويدفن معہا قدامها بحو 
ال ولا ٤9ھ‏ کذا لا پوسد بل سوی » وقيل 3 
محل الراس رق و کد ااا ولا بوسدالحجر الا پر سب 
فيالقبرو قي ليندبا نيطرش لكل موسر ثوب في قبره » وروي أن شقران فرش 
حت رسول اللہ مط قطیفة مجرانية کان يتغطى مها فرشہا وقل : والل لا 


کو اس تا ا اي وجيع اه وضیرم على کر * وضع 
گت ات ار دة أو حو ذلك حت مت القبر و 7 البغوي یىی 
التهذيب لا بأس بذلك لفعل شقران والصواب كراهة ذلك کا قل ا لجہور 
ولا حجة فی فعل شةر ان لأ نه انفرد بذلك ف يوافقه أحد من تا 
عاموا واعا فعله لكلا سا 5 لفك وهو ل اله م بل قال ان عبد البر : 
أخر جت القطيفة من القبر لما فرغوا من وضع اللہنات القتسم وذلك أنه بني في 
قبره كاي قسم لبئات واذا دفن ميت ثم وجد منبوشا أعيد دفنه عندي في 
قبره » وجاز فی غيره » و قيل لا يعاد الا في لد و اذا جعلت الصا على القبر 
ثم وقم هدم أو غيره فلابخرج بعدوان انهدمت شقيقة منشقائقه] بازہ مم نبشه الا 
ان اتداوا ردالتراب علمەو ؟ ره لواضعه في قبره آن خر ج من قبرەقبل 7 بوار به 
و لا ګر حوه ان دفنوه لغير اشملة » وقيل ان د كر وافي موضعہم ردوه الم / 
مام بتفرقوا ومن م هدر على حمل الیت لقبره الا بسحبه ولا معین له وخاف 
الفساد | أو يرج سا اف مضرة في نفسه سحبه ولا ضمان عليه » 
وحقر في قروب منه ما امک وإن أمكن خەر تہ فصل » وقول 
واضع الميت في قبره بے لله وعلى ملة رسول الله يللم ولو كان غير 
0 , وعل هلة رسول الله انا نضعه في قبره و ندفنه على 
مقتضی الشرع في مجهیز المونى القرن باللہ ورسوله وان کان متولى عنى له 
دلگ أو عنی الدعاء له بالموت على الوفاء وان شاء قال : پسمم اللہ و المد للهوعلى 
۰ رسول اللہ و بزید المتولی : الاپم افسح لہ في قبره و نو ره لهو القه بنبيئك 
وثبته بالقول الثابت « منها خلقناک » الا ية » واذا آراد أجنبي ادخال اءرأة 
في قبرها ولي ر أسها وان لم یکن الا الاجنبیون انزلوها و يسك من يلي جزها 
بالكفن ان أمكن و لولها أن پأمر ةة ويل توا وتا و ان تا 
وابنها رجلما ولا شفی دفن الاجنبي اءرأة الا عشاورة من معه و عد الثوب 


۷٦‏ شامل الاصل والفرع 


على القبر حتى سسترها التراب ولو ليلا » وفیل حی ین وکذا الرجل ء 
و قیال لابأس درك مد الئوب لیلاء وقيل يجوز لا عد ہارا و که فوم 
الوت غا القر ارحل والدي 2 9 9 ا انا نمو ڏه جلو الراة والصی 


أديا لالز و ما وهو.في را أدب أو كد کے النظر شه ادا سكر شوت ولا 


نقض بالنظر » ويكشف الوب عن عينه المنى عند عام وضعه » وقيل عن 
شق و جهه الاعن كله » وقيل رفع ولا برز خده ويترك اه » وقيل تقطم 
عنه ارام من جوتي الرأس وا رجلین وتترك قيل هناك ولا مخرج وجوه 
وان یز ادعی‌قبرغیر ترابه ان کفاه ترابه ‏ وکر ه تطيين القبر ووضع 
لاو اح عليه فان طبن لكلا بخرب فلا يمل انه قبر آو وضع عليه الاوح ليعلم جاز 
ولا پپنی عليه » وعنه :54 « خیر القبور دوارسها » یعنی الى لایبنی علمها 
ولا آعهد رین و عتمل آن لعنى الدر اسة مطلقا ولو يث لاتعرف انها 
قبور فیکون ذل ككلاما فی الافضل لنفس القبر و صاحبه لالمن پترکہ بلا عیمز 
عن ساثر الارض فانه لابجوز ويصب عليه الحصی بلا حفر اليه بل يحول من 
وجه الارض » وكره وضع مامسته النار عليه » وقيل حرم لورود النھی عن 
ارف وګوه کل جر وني وضع ارف عليه شه بالجاهلية وقد أذنت لك 
ياقارىء كتالى هذا أن تزيل عنى ماوضم على من ذلك مما مخالف السنة أو أ ثر 
سلفنا وتطرحه جانبا أو تخرج به الى الفضاء وقد نہینہم عن وضع ذاك علي 
ولا ضمان عليك واذا فعلت ذلك فاقراً علي سورة النعيم وادع ليو لامؤمنين» 
ولا جوز كى الآ نية عايه ولو أوصى به لا نه تضييع لامال 

و ره جضیضی اکب كاذ مدال یه لا جله او لھا خبة. او 
اشهاره بصی فيه والمشی بين القبور بالنعال أو ني الساجد » وني جواز آخذ 
ماعلی قبور الاهلية أو فما قولان » و اذاجهلت القبور كما فی یام الاسلام 
امپا اسلاممة و اذا عدمت علامة حاز کا بلا دفن ومن وجد ار فتلا 
أو مدفونا على حجر و جده منبوشا فله تحويله عن أرضه ولا ضمان عليه فا 


اب بی انار ۲۱۱۷ 


تیا , سح تو 
سح ہے س س جو ممیت عفد پوپ اھر ھ ام لوت مت 

سحسصج سے سے ےت - سے سے ل سمہ٦س8-‏ ہے 0-ےہ ہہ ہے ےےس ہہ سسےکسےسہسسلس ٣ں‏ س ۹ ..ٹتص_ سیشب_ںو۔‪٤‏ ٤ے‏ سے سی سے جخصولںمے ہا ۔ 
ہہمسہسحسىجححیو س د یا اڑب ۳۳ _-- 


فسد ان ( يتعمد » وا اع » و نمی بلج عن رن الان دزن لصرع 
وقال « لان بتعد أحدم على جمرة فتحرق ثیابه و جسده خين له من ان هلا 
قبرا أو يقعد عليه » و حرم خطى القبر والمثي عليه الا لضرورة و یه عن 
الضريح نمي تنزيه وقوله مَك ھ الاحد لنا والشق لغيرنا » تفضيل لاحد 
لامحریم للشق عنا نا. واللہ اع . وسن صب الاء على القبر بلا وجوب » وقيل 
لابترك ما اترعی ہے م نكل ا مال و ان؛ جدو و قلیل صب عليه کصاع 
ومد وروي انه يلم أمر مر بة ماء فرشت على اينه یی ويرام سس 


مايتميز انه قبر » وقيل شبر » وفیل دراع وروي ان بلال بن رباح رش 
قبر رسول ا قري نود امن قبل ب اس دل وعنه سنمت قبر 
رسول الله گا نت عليه ثلاثة اعجار قزر تک قدر شير 57 
عليه من حصباء العرصة حمراء و مضاء و عنه نت في مرض موته « لعن ان 
المود والنصاری اخذوا بور نام مساحد » روته عالشة قالت:لولا ذلك 
أبرز قبره غير انه خد E‏ خشی سخذ مسجدا و 22 وشك من الراوى 
وافظ الممنى امفعول 7 فيه أن تكون هي الانعة من ابرازه والهاء ضمير 
الشأن وکا نہا أرادت نفسہا ومن وافقہا على ذلك وافظ الب اماعل بقتضی 
انه ينمت ہو الذى آمره بذلك ومعنی آبرز قمره کشف ول یتخذ عليه الحائل 
والمراد الدفن خارج بته قالته قبل أن يوسم المسجد ولا وسع جعلت حجرتہا 
مثلثة الشكل محدو دة حى لايعكن لأ حد أن يصلى الى جهة القير الکریم مع 
استقبال الكعبة وعن سفين القارانہ ر أى قر النیء یلک مسن أي مرفوعا 
قال أبو نم : وقبر أي بكر وعمر كذلك واستدل به على ان المستحب تسنيم 
القمور وهو قول ابي حنيفة ومالك واحمد و المزبي و كثير من الشافعية و بذاك 
نقول معشر الاباضية بل يجب ليتميز فيحترم وان جعلت له علامة یتمبز به 
جانباه وطر فاه استحب النسن استحباباوقال جماعة من قدماء الشافعیة کا ص 
عليه الشافعی وبه جزم الماوردي و آخرون : ان الستحب التسطيح ولا حجة 


۲۳/۷/۸ شامل الامل وال 


و و سس سس 
س سس ہے 


في كلام انار السایق لاحئال ان ل قدره بر ولا یکن یت ی 


انع اس ص 


عليه حديث علي اني سنمت قبرہ كت ورجح المزلي التسنے من حيث المعنی 
أن المسطح شیه مایسنم لجاوس بخلاف الس و يرجح التسطیح ماروي 
عن فضالة ن عبید انه أمر شبر وسوی ثم قل : عت رسول الله تک يأمر 
شونها وقال القسامے بن محمد ن آي بك دخلت عل عائشة هلت :يا آماه 
| کشق ی عن قير النبيء پنیا فکشنت لی عن ثلاثة قبور لامشرفة ولا 
لاطئة مسطو حة ببطحاء العرصة 1 معاو بة » قیل کا ما کانت 
في الاول .سطحة ولا بنی جدار القمر في امارة عمر بن عبد العز ز على ا مدینة 
۱ یہ سو تا وعن غنم رن بطم :یت 
قر النی مہ في امارة عر بن عبد العزز مرتمعا حو | من آرہم أصايم 
والصحيح عندي ال سنے ستم ول ماو رد من n,‏ أولا مسا 
ثم مر زمانفتسطح باندفان ماحوله أو بزوال ماقسم به من تراب أو حجر و بقی 
أصل القبر مصو نا حفوظا بلّهالعز يز الجليل و الله أعل 
وروی ھا الک رفی انه عنبا اهم فا آرادوا غسل ای 
قالوا : لاندری اتجرد رسول اللہ یك من‌ثيابه کا جرد مو تانا ام تفسله و علیه 
ثیابه فاما اختافوا القى اللہ علہم النوم حتی مامنهم رجل الا وذقنه في صدر ه 
م کاهم مکل م ر ناحية البيت لایدرون من هو اغسووا الني مَل 
و علبه ۳ ؛ اقاموا فضاوه وعلیه ثیصه یصبون الماء فوق القمیص 
وبدلكونه بالقمیص وغساوه ثملاثا : الو ی بالاء القراح » والثأنية بلماء 
والسدر ‏ و الثالثة با ماء وال‌کافور » غسله علي وأعانه الساس وایته الفضل 
وصب الماء قل و اسامة وشقران مولی رسول اللہ يِه وأعينهم كلهم معصو بة من 
وراء الستر ء روی علي : « لايفساني الا أنت فانه لا یری اعد غورریی الا 
طمست عيناه » وكان لغسله وقول : اي انت وأي طبت حیا ومیتا » وعنه : 


غسلته ها فذهست أنظر ما ۳ من الميت فل ار شيعا کان طیما حیا 
ومیتا » وق رواية : سطعءت رڅ طيبة ل یجدوا مثلپا فط » قيل وحمل على دده 
خر وه وأدخلہا حت الم ص 3 اعتصر قيصه وحنطوا مساحده ومفاصله ووضگوا 
منه در اعبه و وحمه 7۰" وقدمبه ور وه عودا وندا » وعن جعفر ن محمد : 
کان الماء ات ف جفون النبي 2 فک لي سوہ 6 وآما ماروي أن علما 
لما غسله 7 اقتلص ماء حاجر عينيه فشر ده وانه قد ورث بذاک ع الا واہن 
اوالآخرین شال النووي : ليس لصحیح .وق رواية ا علي الى صدره 
وغسله والعساس واافضل بقلمانه عليه و انامه وصاح لصبان ا ماء وکل دلك من 
فوق القميص والستر وصالح هذا هو شقران . ومات يوم الاثنين وفرغوا من 
جہازہ دوم الثلاثاء ردفن بو م الار تماء وا ا و مع قوله لأحل بدت 
آخروا دفن »ينهم « لوا دفن میت ولا تؤخروه » لاشتغالم النظر في أهر 
السعة ولعدم اتفافہم عل مو ته ولام لم یعاءوا آین بدفنونه‌فقیل بدفن في البفیم 6 
وقیل في السجد » وقلى يبحمل الى الشام فیدفن عند أبيه اراهم عليه السلام 
حتى قال العام الا كبرصديق الا مة 5 بجر رض الله عنه : ەتە کیا | بقول| 
« مادفن ني الا حیث عوت » وئی رواية 9 ما قبض 7 ندیگا الا في الموضع 
الذي يجب ان بدفن فيه » ادفنوہ في موضع فراشه » وی رواية « ماهلاك نيء 
قط الا بدفن رث تقمض روحه » وقال علی : وأنا مععته ارس مره 7 
طاحة في موضع فر اشه حيث قيض » وقد اختلف فيمن اد خله قبره و اصح 
ماروی Jul‏ في قبره عمه العباس وعل ۳9 بن العباس والفضل بن 
العساس وكان آخر الئاس عبداً رسول الله کر 5 » وقيل ان المغيرة بن شعية 
لما وضع ول الله عل فی فبره القى خاعه فيه حيلة م ے قال أسيته فاستأذنهم 
تأخذه منه فکان آخر الناس عهداً برسول الله مكاي و اله اع 


الفصل السادس 


روى عن رسول اللہ مق « لقنوا موتا کم لا إل إلا الله وأغمضوا عينيه 
عند خروج روحه وضموا شه رفق » وعن ان اق ای اعد الا 
أجنب . ففسل الميت على هذا غسل جنابة وهو مع ضعفہ انما يتأنى على القول 
ازوم الفسل من النطفة الميتة وهی اللي بلا إذة » وقد اعتبر قوم الوت روج 
المنيء » والصحيح خلاف ذلك و أن غسله تطبير مشروع لاميت ونظر رسول 
الله یگ الى ملاك الموت عند رأس رجل من الانصار فقال له : ارفق بصاحبي 
فانه مومن . فتال له : طب نفساً وقر هيا لان بکل ضر رفیق . وسن ار 
اميك وأقار به ان لطعموا أهل مصیبته لما روي أنه کت لما آتاء نعي أبن عه 
جعفر بن ألي طالب قل لأهله : اصنعوا لال جعفر طعاما فقد أنى ما آشغلوم 
وذلك انه مات في سرية مؤتة من عمل البلقاء بالشام دون دمشق أخذ الاواء 
زید بن حارمة فقاتل حتی قتل طعناً بالرءاح ثم أخذ الاواء حعفر بن أي طالب 
فتزل عن فرس له شقراء فعّرها وقاتل حبى قتل ۽ ضر به رجل من الروم فقطعه 
نصفین فوجدوا في أحد نصفيه بضعة وثمانين جرحا و فما أقبل من بدنه اثنین: 
وسبعين ضر بة بالسيف وطعنة بالرمح وروي أن ابن عمر وقف على جعفر یومئذ 
وهو تمل آمددت به جهن طعنة وضر به ليس »مها شيء ٤‏ دبره اي فم اد بر 
منه رضي اللہ عنه وجازاه عن الاسلام خيراً أخذ اللواء بيمينه فقطمت ثم 
سار مفقطعت فقال رسول الله 7 ان الله ابدلہ مده حناحین لطیر مهما 
۴ ان حبث شاء 6 قال عيد الله ن حعفر : قال لی رسول الله می » هنيعاً 
لاك أبوك يطير مم الملائمكة في السماء » وعن أبي هر برة : ان رسول الله يَأ 
قال « ریت جعفر نأي طالب يطير مع الملائئكة » وعن أي هر رة عن‌رسول. 
اللہ ل « مربي جعفرالليلة فیملا من الملا مكتوهوخضب ال مناحين‌بالام»وعن 


باب في الجنائز ۲۸۱ 


ان عباس عن رسول الله َه ه دخلت البارحة الجنة فرأيت فما جعفر بن 
بي طالب يطير مع الملائكة » وني رواية عن ان عباس « ان جعفرا بطیر 
مع جبریل ومیکائیل له جناحان عوضه اللہ من يديه » وعن عاص بن عر بن 
قادة « ان جناحي جعفر من ياقوت » وهذا يدل أنهما كجناحي الطائر» و قل 
السہیلی : الصورة الآدمية أشرف الصور فالر اد مهما صفة ملكية وقوة روحانية 
واا نمی رسول الله می جعفرا الى | له مخبر جبريل ہوم مات » وروي أنه 
رفعت له الارض حتی رأى معتر لك القوم وات اع 

وجاز المكاء من غير نواح ولا قول حرم ولا سخط قضاء وقدر وان 
لستقبل به عند احتضاره یی تكفينه آن أمكن سواء کان عن غلمة 
حزن وصيق و به لسار لقلب أو كان تکفا لتذ کر الذنوب وهو من أفضل 
القربات . قال أبو هر رة : مرت جنازة على رسول الله عط وخلفها نساء يبكين 
فاتمهرهن عمر فقال له « ان النفس مصابة والعين دامعة والعهد قريب » ولا 
دفنت رقية بكت علا فاطمة رضي الله عنهما فقال آبوها يلثم « ما كان باليد 
واللسان من الشيطان وما كان من القلب من ال رمة » ودخل عليه عل جار 
ان عبد اللہ وولدہ ابراهم جود بنفسه فوضعه من حجره وبكى فقال له تبكي 
وأنت تنهاناعن البكاء » فقال « انما أ بكي رحة له واا نہیت عن خدش 
انلدود وشق ا یوب ورنة الشيطان » وروي عنه س « ما مات غریب 
غابت عنه ہوا كيه الا بکته السموات و الارض ولا يكيان عل کافر » ثم قرا 
« فا بكت علمم السماء والارض » وعن على : بکاء السماء حمرة أطرافها 
وذکروا : ما من شیء الا وهو يبكي على الومن اذا مات حتى دابته وطریقہ 
ومدخله ومخرجه والسماء والارض . ولا يجوز الصراخ لقوله مس « صوتان 
ملعونان فی الدنیا و الا خرة صوت مزمار عند لعمة وصوت مرنة عند مصيبة » 

٦‏ الشامل - اول 


۸ شال الاصل داش 


وکان لعض الا ة بعزر النساء عليه » وقیل يجوز ثلاث صر خات یسم 
موته ولا رصاح على جنازة حن تبرز ولا اذا مرت ولا حين تر من فمل 
ذلك ای منک . ومعنی لعن الصوت ف الد.ث ابعاده عن حم الله وسر عه 
وهو باق عل التحريم ولو في الآ خرة ولو کان لا يقع فبها ۔ مر 

تقع اارنة في آهل النار أعاذنا الله مضلهء و معناه لعن صاحبه . و قوله کی / 
روابة ه صوتان ملعو نان وملعون من استمعہما : 701007 لعمة 
وصوت مر نة عند مصيبة 6 ال الوجه الاول وفتمل آن یکون اراد لين 
مستمعهما فقدم لمنهیا تأ كيدا امن مستمعہما وعبيداً لا حقيقة وتقدم في 
الحدريث « لا توذوا موتا کم بالعويل ولا بالتزكية » وروي أن ان عباس 
وان عمر اجتمعا في جنازة رافم بن خدي فسمعا صوت با كية . فقال ابن عمر : 
ان صاحبک شيخ كبير لا طاقة له بعذاب الله وان المیت ليؤذى بہذا القول من 
ال می » فقال ان عباس : رحمك اللہ ی آبا عبد الرحمن آما إنك وأباك لتقولان 
ذلك والله يقول « لا تزر وازرة وزر أخرى ‏ الى قوله ‏ وانههو أضحك 
وأ بی » والله أجل وأعدل من 0 يۇ خذ اه ذا المت قول هذا اي ۽ قال 
اار بيع ن حبيب عن اي عميدة عن جابر بن ز بد عن عالشة : معت أن 
عبد الله بن عبر يقول : ان الميت ليعذب ببكاء الأحياء . قلت عالشة : 
پغفر الله لبي عبد اارحن ما انه | یکذب ولكنه نسي أو أخط واعله اما 
مم من رسول اللہ یك ما قل حين مر بمهودية ماقت وأهلها يبكون علها 

فقال « انهم ليمكون علا وانہا لتعذب في قبرها » قال جابر اقات ا 
ولا يعذب أحد ببكاء أهله واعا پعذب بعملہ السوء تعنى أنه لما قال لر 
ھ اہم لج علا وامها لتعذب » توم ان عمر أنه 7 | ما لقني ببكائهم 
واعا لعذدب 0 وعلہا والظاهر عندي شوت حدیث | ن عمر على تأو بل 
تعذیبہ بابلامہ بأن یکون في قبره كارهاً لبكائهم الذي هو صراخ أو مصحوب 


اب في الجنائز_ YAY‏ 


ااا 5 1 5 د القدر وشق اليب , و لط اعد ونحو ذلاك 
فیتام بذاك فصح آن ال هو معذب بذلاك فان تقول تقد ر العبارة عذبہ 
أحله ولك أن تقول عذبه اللہ أي آ له فانك اذا معت من انسان کلام تک هه 
صح أن يقال عذبك به الانسان أو عذبك اللہ بکلام الانسان . هذا ما ظهر 
لن التأویل و حتمل ان یکون المراد لعدبه اللہ في رہ بکاہم ال ک ور من 
عي أنه سب فيه أن أمرهم ره للا أو علمه أوعل 5 أو أوصام ره أ 
كان بغعل ذلك أو رام ينعلون ذاك على غیرء فل نهیم أو پم یقولون 
سنفعل عليك فل بهم أو رام جتر ون على المعاصي فلا نام و من سن تا 
:- ووز مه عمل مها الى ا ٤‏ وقد قال اللہ جل وعلا 
« قوأ ننک وأهلیک ارا » وفال رسول لله مت کم راع وکنا 
مسؤول عن رعيته » هن آمر أهله معصية أولم ينههم عنها أو كان یفعلا فاجتراً 
علہا أهله فلس بواقهم ناراً بل ليس بواقمم اذا كان یفعل ولو لم يجترئوا 
فیسال عنا فعلت رعیته وسیب من أسباية وبعدم ارشادم واذا لم يكن له مدخل 
في مكائهم الذ کور وهو الذي كان على صفة محرمة فهو کا قالت عائشة وجابر 
« ولا تزر وازرة وزر آخری » الآية » ويحتمل أن يكون الباء في قوله بمكاء 
أهله عمنى عند أو لام التوقيت أو في أي في حال بكاء أهله وتعذيبه بالسو ال 
وذلك أن شدة بکائہم غالياً عند دفنه » واذا دفن سأله الا‌کان و عذبه القبر 


لضمته » وضمته عذاب » وسژاضا عذاب و بناسمه قوله ل « انه لیعدب 
عمصيته أو بذنيه وان أهله يبكون عليه الآن » روته عالشة رضي الله عنها ؛ 
وقیل حتص بالكافر يعذب بیکاء هل ولو ۱ يكن له سیب و برده أن لعدیب 
555 غيره ظ وال جل وعلا ميزه عنه اللہم الا ان أريد أنه لم يكن 
سبماً في نفس البكاء عليه ولو كان سبياً فيه من حيث اهاله أهله ء وحتمل أن 
ایکون معنى التعذيب ببكاء المي تالعه بعد موتہ وقبل بعثه ببکاء أهله لا من 


جبة أنه معاقب بذلات بل ايلام کایلامالدنیاالحاص للا حد بسبب أحدکا تری أن 
الناس يتألمون بالقحط اوالموت أو الفقر اذا منم بعضهم الزكاة أو فشا فیہم 
الزنی فلا بنانی مثل وله تعا ی « ولا بظل ربا أحدا ) و حتمل آن کن 
العنی يعذب بنظیر ما يبكيه اهله به و ذاک أن الافعال التي یعددون عليه غالبا 
تكون من الامورالهي عا فہم عد <ونه ما وهو بعذب بصنیعه وهو عين 
مأ عدحو نه به ٤‏ ا بکون معنى التوذيب تو بيسح اللاك لدعا ند به 
أهله به و یدل لدقوله يللم « المت یعذب ببكاء اي » اذا قلت النانحة 
>0 لوا 01 حبذا الميت قيل له أنت عضدھا آنت ناصرها 
أنت كاسهها و بتلك التأويلات یتحصل الم بين ما عسکت به عائشة في إنكار 
تمذیب الميت ببكاء ا لی علیەوحدیثان عر ومن انكر ذلك أبو هر رة قل 
واللّه لن انطلق رجل غاهد فی سبيل الله فاستشهد فعمدتامر أته سفہا وجهلا 
نكف هانه لیعن هذا الشهید ردن هذه‌السذیهة » ومن آئنته عر وصهیب 
6 قل ان عباس لان عمر: انك وأباك لتقولان ذلك » وقد مر وکا قل ابن 
عباس : صدرت 0 عر مرة من مكة حتى اذا كنا بالبيداء فاذا هو ركب نحت 
ظل “عر 3 فقال : اذهب فانظر من هو لاء ال رکب فنظرت فاذا صہیب ومن معه 
فا خر ته فقال ادعه 1 فرجعت آل صب فقلت : ارحل فى ارا شن 
فاما اصیب مر دحل صہیب ہی ول و آخاه ر احباہ فقال عمر " یا صهیب 
أتبى على وقد قال رسول الله تب « إن الميت لیعذب ببكاء أهله عليه » 
قال ابن عباس : فلا مات عمر ذكرت ذلك لعائشة فقالت : رحم الله عمر 
والل ما حدث ر سول اللہ يللم « ان الله ليعذب لو من سکاء اهله عليه » 
ولكنه قال « ان الله لبزید الکافر عذايا بیکاء أهله 5 » قالت 

القران « ولا تزر وازرة وزرأخرى » وقد يتمسك: هذا من قال : حديث 
التعذيب سکاءا ی مختص بالكافر و یشک لعل عائشة ان زياد: العذابو العذاب 
سواء عنم أحدها حیث تعنم الا خر لا نه اذا کان التعذیب ہذنب الغیر ظلما 


اب بی ۳ بت 


REESE 5 5 EEN‏ - س ا سس 
مہ وس سے ہف ہن ہمہ سس 


تعالى اللهعنهكانز يادة اعد ظما و عن اي -ے- و اللہ 2 ماقال ا عمر شيئا 
و لیس کذلات بل قال مامر عنه وقال اهبا 58 عمان : الا تن ننتھی عن 
المکاء فان رسول أنه یت قال « ان الیت لرسذب » ال¿ وني تلك 
الاحادیث دلاله لمثيت عذاب القبر و بدل له e‏ 7 في ر حلین 
« أمهما لیعذبان وما لہ لقان سے وقوله یہ ( بسلط 7 على 
االکافر فی قر ه سعین تلیفا تشه الى البعث » وفوله مت « القر 


روضة من رياض 9( حفرة من حمر الثار » و فو له « لوا أحد 
من عذاب القر اا منه سعد ن »عاذ » وقوله « ان سک و ذنکیر اضر بان 
الكافر في قبره » وقولہ « هذه أصوات المهود يعذ.ون في قبورم » و قوله 
تعالى « النار يعر ضون علہا غدواً وعشيا » في التأويل التبادر » و حتمل‌آن 

براد استغران الاء قات يوم القيامة واذا ثبت تنم اروا اح المؤمنين فكيف 
لاشت ايلام الکنار وقوله کا « عامة عذاب القير مر البول > 
و الصحیح شوت عذاب القبر للجسم والروح ٤‏ وقیل على لروح . ون می 
عذاب القبر جماعة من العتزلة کضرار بن عر و و بشر اريسي و نفاه اروافض 
أنكر هؤلاء کلہم رد ابر وح الى اه سم وسوال لكين وقالوا : ان الیت 
جماد لا حماة له ولا ادراك فتعذسه محال » و بر ده أن ال عز وجل قادر آن‌خلق 
2 میم الاح اء او لعضها نوعا من الحياة قدر ما يدرك 1 العذاب او لذة 
التنءم وهذا لایستازم اعادة الروح الى بدله ولا أن بتحرك أو يضطرب أو 
بری أثر العذاب عليه بل قد ورد أن الروح ترجع اليه وتجي»وتذهب »وزع 
أبو الهذيل : أن هن خر جمن الدنيا على غير سمة الاعان يعذب بين النفختين 
ويسأل اذ ذاك وأثبت ا باي من المءتزلة وابنه والبلخی عذاب القبر للكفار 
والفساق دون المؤمنين وقال صال قبة_بكسرالقاف _من العتزلة : عذاب القبر 
جائز ويجري على المؤمنين من غير رد الأرواح الى أجادھ » وزع أن 
اميت يجوز أن بحس وأ م وهو ضروري النم » وقالت طائفة من الكرامية 


TA“‏ شامل الاصل المرع 


ےس نمس ےر ےسسس وج وج جح ہے الج تسس ميج ا سئں سس سس 1200 
مر رر جدا.سٛ تح و ڈ2 تق جو گ ک ط5 سي سي ک٣۱_“:ت.‏ <×؛طدھد- ت ی ی ی س 


وا مم زلة : ان الله يعذب الونی نی قبورم وبحدث فهم الام وهم لا يشعرون 
فاذا أحيوا بعد ذاك وجدوا تلك الآ لام كالسكران اذا ضرب فانه بحس أله 
بعد إناقته وحن نقول السكران تألم واعا .نعه من الا نين والتأوه سکره کذا 
قال می لنیل » قات : لا نسم أن السكر ان 8 فان العقل اذا غاب لا بتام 
اطسم الا ترى انه لا يشهد بالتالم اذا افاق وانك اذا استفرغت جهدك في امر 
واعتيت به لا تتأ ما وقم لك من جر م حینگذ وقد ورد في الا حادیث ا 
اميت یسأله الملكان ويحيب وانه يسم نمال القوم إذا رجعوا وانه اذا ضر به 
اللکان صرخ صرخة إسمهها غير الثقلين فيلعنه كل ما سمعه » قيل وذلك 
قو له تما ی « و یلعنهم اللاعنون » ونادى صلى الله عليه وس أهل القليب و قال 
لالصحاءة « ما 1 اسم r:‏ لكر لا رن 6 وقد فيل ان احدى 
الحياتين ي قو له تعالى « واحييتناائنتين » حياة القبر ورد بانه يلزم ان تكون 
الحياة ثلاثاً » وأجيب بان مفہوم العدد لا يفيد الحصر بل ا فہوم ضعيف 
يسقط بالدلیل القاطم ء أو المياتان حياة القبر و حياة البعث وها اللتان نکر وها 
وأما الأولى فحسوسة لم لم يتكروها وان قلت یازم من مجی' الروح وذهابه 
تعد الوت وهو ممتنع » قلت . المتنم تعدده بغخصص كهيأة موت الانسان 
من الدنيا وظاهر الا حادیث عموم المياة للاطفال في القبر بان یکل فهمهم 
ليعرفوا ما يقال لهم على القول بانیم يسألون و کذا المعصوهون وقد بسطت 
الكلام بعون الله في تسیر سورة ابراهیم عليه السلام على سن 
منكر ونكير » وقيل يعذب الميت في قبرهكبيئة تألم الناع في نومه 
پار و با ومو جب عذاب القمر الول والغائط واشمة وعداب القبر معلو م 
الصفٰة کاحر اق الکافر بالنار واہذائہ بالحر والنتن من موضعه في النارو كضمة 
ایر و مش ااثعاەن اکافر و صو در لعص اعراله على دوره مناسمة خو فه 
فلدست 5 فيل مرو له ون ۳ القر ان حادل عله من دی 3 من 7 سه مم من 


يساره ثم ٥ن‏ ر حلہه فصر ف عه عذاب الکر و اذا احتضر المؤمن سېد ته 


باب في ا نائز 0 


املائکة وسلموا عليه ومشوا مم جناز ته وصاوا عليه و الله اع 

ویجوز زبارة القبور لتذ کرالا خرة والتوبة والذنوب وانلشوع وهي 
سنة ونم رفع الصوت بالبکاء فما وقول المجر کا في الحدیث وقل أبو الحسن 
لا ينبغي تعمد زيار نها الا مع جنازة آو کون مره قریبا منها و بردهتحو قول 
کے « كنت یشک عن زيارة القبور فالاان ژوروها ولا تقو لوا هجرا » 


فام 


منكر ونكير ملکان من نوعين من املالکة نو ع کل واحد منه سی 
منکرا ونوع كل واحد منه سمى نکیرا فلذلك یع مکل: ميت فانظر تفسیر 
سورة ابر اهم عليه السلام . وانكر البلخي و الجبائی وابنه تسمية الملكين 

مشكرا ونكيرا والشرع ورد رتا بذلك و الله اع و اح 
* 96 5 

کل بحمد اللہ تعالى وعو نه و تو فیقه الم ء 
الا ول من شامل الاصل والفرع 
و یلیہ الجزء الثاني و اوله 
کتاب الصلاة 


